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ECLESIOLOGIA

INTRODUCAO

“Eclesiologia” € o nome que se da ao ramo da Teologia em que se estuda
sobre a igreja de Cristo. O termo é formado pelas palavras gregas €kkAnaia
(ekklesia, que é a palavra grega para igreja) + Adyog (logos, palavra grega que
pode ser traduzida por estudo ou doutrina). Nesta &rea de estudo teoldgico,
estuda-se a natureza, propdésitos, governo e varias outras questdes sobre a
igreja de Cristo. Conforme se vera nas linhas que se seguem, o fundamento das
respostas para cada tema relacionado a igreja sera a Biblia Sagrada. Trata-se
de um estudo vitalmente necessario em nosso tempo.

Muitas igrejas estdo em crise. Escreve-se muito sobre revitalizacao de
igrejas, exatamente por isso. Esta crise é de identidade: “o que é igreja? E
possivel que tenhamos dedicado tanto esforco em agir como igreja que nao
sabemos mais o que € igreja”.! Nesta obra, voltaremos o nosso olhar para esta
guestdo. Iniciaremos tratando da natureza da igreja. Depois, analisaremos
topicos ligados a vivéncia da igreja, tais como proposito, oficiais, ordenancas e
disciplina. Por fim, faremos uma analise no governo da igreja, a luz do Novo
Testamento.

|. ANATUREZA DA IGREJA

Como podemos definir o termo igreja? Que imagens a Biblia usa para
referir-se a igreja? Qual a relacdo da igreja com Israel e com o reino de Deus?
Estes e outras assuntos serdo abordados na sequéncia.

1.1 A definicao do termo igreja

N&o se pode iniciar adequadamente um estudo sobre eclesiologia, sem
antes, fundamentar semelhante investigacédo teoldgica sobre o termo que os
autores do Novo Testamento fizeram uso, sob a orientacdo do Espirito Santo,
para se referir a igreja de Cristo — estamos falando do termo grego ékkAnaoia
(ekklesia). Somente € possivel definir o significado biblico da igreja se tal
procedimento for explorado inicialmente. Desta forma, a proposta a seguir, se
consiste em analisar este termo sob as perspectivas semantica e historica e
também sob a 6tica da teologia biblica do Antigo e do Novo Testamento — ou
seja, 0 sentido recorrente do termo e a maneira como 0S escritores o0
empregaram em seus textos e contextos biblicos. Somente apds tal
empreendimento serd admissivel oferecer uma razoavel definicdo, minimamente
clara e objetiva, do significado de igreja, a luz das Escrituras Sagradas.

! Mulholland (2004:12).



O significado semantico, histérico e teoldgico de ekklésia

O termo grego ekklesia traduzido no Novo Testamento como igreja em
portugués tem o significado basico de “assembleia”, “reuniao” e “congregacao”.
Este termo é formado por dois vocabulos gregos ek (fora de) + kaleo (chamar).
Quando considerados separadamente estes dois vocabulos, trazem o
significado de “chamado para fora”,? termo este que se empregava na
antiguidade, dentre outros significados, para a convocacdo do exército para
reunir-se.> Com base neste sentido, o termo ekklesia muitas vezes foi
interpretado por tedlogos para dizer que “a igreja consiste dos eleitos, chamados
para fora do mundo”.*

Nesta concepcgéo, assim “como Deus chamou seu antigo povo para fora
do Egito e o conduziu para a Terra Prometida, ele chama pessoas para ‘fora do
mundo’ [...] para caminhar para o ‘alvo, a fim de ganhar o prémio da chamada
celestial de Deus em Cristo Jesus™ (Fp 3:14).> Ainda que seja biblicamente
correta tal interpretacdo acerca da igreja (ou seja, que ela é de fato o conjunto
daqueles que foram chamados por Deus para fora do sistema maligno
mundano), é possivel dizer que o termo grego ekklesia, ndo era utilizado pelos
cristdos com este significado “no tempo do Novo Testamento”.® Conforme
Carson, “o uso é muito mais importante que a etimologia na determinagao do
sentido” do termo e neste caso, mais importante do que seu significado
etimologico serd determinar como os autores empregaram ekklesia nas
Escrituras Sagradas, se com este sentido ou com outro.

Do ponto de vista historico, ekklesia € um termo que foi amplamente
utilizado, muito antes da era cristd, na democracia grega sem nenhum tipo de
conotacao religiosa e, portanto, “secular” em sua natureza. Este termo faz
referéncia especialmente a conhecida assembleia popular das cidades gregas
(gr. polis) na qual os cidaddos se reuniam, em intervalos regulares e, as vezes
em carater de urgéncia, para analisarem e discutirem questdes juridicas,
politicas, sociais, econbmicas e outras, sempre relacionadas a cidade.
Historicamente “quando os cidaddos de uma cidade grega se reuniam, ocorria
uma ekklesia. Quando a reunido dispersava, a ekklesia, exceto por vago senso
nominal, se dissolvia até ser chamada a existéncia de novo”.2 Este é a priori 0
significado histérico do termo grego. Uma ekklesia neste contexto, “existia
apenas quando estava de fato reunida (neste aspecto, distinguia-se do demos,
“povo”, “multiddo”, “populacho”)”.® Pode ser encontrado na Biblia o uso da
palavra ekklesia exatamente com este sentido helénico, ou seja, como uma
reunido ou assembleia dos cidaddos. Tal uso esta registrada em Atos dos
Apéstolos 19:32, 39, 41 — que a NVI e a Almeida S21 traduzem como
“assembleia”. Isto mostra, de maneira evidente, que os evangelistas (como
Lucas neste caso), tinham pleno conhecimento do emprego consensual do termo
em sua época (com o sentido de assembleia, ajuntamento ou reuniao).

2 Culver (2012:1074).

3 Coenen e Brown (2000:984).
4 Berkhof (1990:511).

> Mulholland (2004:24).

6 Louw e Nida (2013:115).

7 Carson (2010:432).

8 Culver (2012:1075).

9 Reid (2012:639).



O mesmo termo ekklesia foi empregado, no quarto século antes de Cristo,
na traducdo grega do material biblico do Antigo Testamento escrito em hebraico
e partes em aramaico — traducéo esta chamada de Septuaginta. Nesta traducéo
para o grego do texto judaico, a palavra ekklesia aparece cerca de cem vezes.°
Ela € o correspondente grego para a palavra gahal (que provém de qol, “voz” em
hebraico) cujo significado se estende desde o0 ajuntamento para o servico militar,
até a reunido para consultas politicas ou audiéncias juridicas, e entdo, até a
assembleia para o culto.!! Quanto ao seu significado ainda é preciso dizer que a
“‘palavra hebraica gahal tem uma vasta gama semantica e, nem sempre, €
traduzida por ekklesia; as vezes, ela é traduzida na LXX por “sinagoga” e
“multidao”.*> O termo ekklesia quando utilizada na tradugdo grega do Antigo
Testamento tinha um uso variado e genérico, podendo ser utilizado para
descrever uma multiddo nas ruas, os profetas como um grupo, 0S anciaos em
reunido, os lideres de Juda ou de Israel'® (cf. Dt 4:10; 9:10 e Jz 21:8).

No proprio Novo Testamento, também € possivel ver ekklesia sendo
usada por pelo menos duas vezes descrevendo reunibes dos israelitas no
periodo do Antigo Testamento (cf. At 7:38; Hb 2:12). Estes dois textos séo
importantes e devem ser ressaltados aqui. Neles, a palavra ekklesia é utilizada
para se referir ao povo de Deus no Antigo Testamento com o qual Deus
estabeleceu uma alianca. Isto sugere que 0s primeiros cristdos usaram ekklesia
ndo somente com o significado helénico de assembleia ou reunido, mas também
com o sentido veterotestamentario de povo de Yahweh, o povo de Deus. Alias,
ao que parece, € com este sentido que o termo é empregado pelo evangelista
Mateus em seu texto. Curiosamente o termo ekklesia ocorre nos evangelhos
apenas duas vezes e, em ambas, no evangelho narrado por Mateus (16:18 e
18:17). Realmente, Mateus “possui um interesse especial em preservar o ensino
de Jesus sobre a igreja”.1* Tal constatacdo decorre do fato de que, além de ser
0 Unico evangelista a utilizar o termo ekklesia em sua narrativa do evangelho ele
também é aquele que expressa interesse pela autoridade (16:18-19), disciplina
(18:15-18) e oficios dela (23:8-10).2° O texto mateano em que a expresséo é
usada € bem conhecido: Tu és Pedro e sobre esta pedra edificarei a minha igreja
[ekklesia] (Mt 16:18). Ele deve ser destacado, pois € de fundamental importancia
para a compreensao biblica do significado da igreja no Novo Testamento. Jesus
diz que “edificaria” a sua igreja. A ideia de “edificar” é utilizada no Antigo
Testamento com o sentido de “edificar um povo” (2 Sm 7:13-14; 1 Cr 17:12-13;
Jr 1:10; 24:6; 31:4; 33:7; Am 9:11). Sim, realmente conquanto, a palavra ekklesia
seja grega, o pano de fundo aqui é judaico e deve-se ter isto sempre em mente.
Dito de outro modo, quando Jesus assegura que esta “edificando” uma ekklesia,
ele est4 afirmando em outras palavras, que esta edificando um povo para si —
em seu conceito veterotestamentario. Israel o rejeitara como Messias, mas
agueles que o reconheceram como enviado por Deus, como o Filho do Homem,
tornaram-se o remanescente fiel, o verdadeiro Israel, o genuino povo de Cristo
sob o qual as béncaos do reino de Deus repousaria.

10 Culver (2012:1074).

11 Coenen e Brown (2000:986).

2 Carson (2010:433).

13 Culver (2012:1074).

4 Thielman (2007:127).

15 Schweizer apud Thielman (2007:127).



Isto faz todo o sentido, pois como ja visto anteriormente, ekklesia € usado
como um termo biblico que designa Israel como a congregacado ou assembleia
de Yahweh, uma traducéo da palavra hebraica gahal.1® Quando gahal é usado
num sentido religioso no Antigo Testamento, tem o significado do povo em sua
unidade e coletividade, eleito por Deus, e separado de outras nacgdes,'’ o que
significa dizer que ekklesia esté realmente sendo utilizada aqui em Mt 16:18 com
o sentido veterotestamentario de “povo de Deus”. O elemento distintivo é que
esta ekklesia é, de um modo bem peculiar, a ekklesia de Jesus: “Minha ekklesia”.
A igreja estd sendo comparada neste caso com “o verdadeiro lIsrael’, ao
‘remanescente fiel”, ao “povo do Messias”, Jesus.

Sobre a ocorréncia do termo ekklésia no Novo Testamento

Uma vez dito que o significado teolégico do termo ekklesia esta ligado ao
conceito veterotestamentéario de povo de Deus e, neste caso, 0 povo Jesus, a
comunidade do Messias, € preciso analisar ainda, mais detalhadamente, como
ele ocorre em todo o Novo Testamento. Destaca-se neste sentido, o fato de que
exceto por estes dois usos da palavra ekklesia feita por Mateus em seu texto
sagrado (Mt 16:18 e 18:17) o termo ndo aparece mais em nenhum outro
evangelho. Desta forma, torna-se pertinente a seguinte questao: Qual a razéo
deste quase total desaparecimento do termo ekklesia nos demais evangelhos?
Por que os demais autores ndo o utilizaram? N&o se pode argumentar, por
exemplo, que ekklesia como "conceito ainda néo estava corrente, pois a forma
escrita dos evangelhos veio a existir no mesmo periodo das cartas de Paulo, ou
talvez, mais tarde"!® e este ja a utilizava costumeiramente, para se referir de
forma abrangente a comunidade de Cristo. Assim, a razdo mais plausivel e
biblica, para esta questdo, € entender que o0s evangelistas evitaram
conscientemente usa-la para referir-se aos discipulos durante o periodo em que
Jesus esteve na terra desenvolvendo seu ministério.

Isto significa que eles identificavam a igreja como sendo pds-pascoal, ou
seja, tendo seu inicio somente apO0s a ressurreicdo de Cristo — mais
especificamente no dia de Pentecostes, onde, entdo se dataria, de fato, o inicio
da igreja crista. Isto também se comprova em razdo de que, mesmo nas duas
Gnicas ocasifes que ekklesia aparece nos evangelhos, isto €, em Mateus, 0 seu
uso é no tempo futuro e ndo presente (Mt 16:18 e 18:17). Jesus afirmou que
edificaria a sua igreja, num futuro préximo e nao que ja havia edificado. Isto
também explicaria, por exemplo, porque ekklesia é mencionada 23 vezes pelo
evangelista Lucas no livro de Atos dos Apoéstolos, mas nenhuma vez no
evangelho que escreveu. Isto certamente significa que o termo ekklesia foi
empregado propositalmente para fazer mencdo aos crentes somente apos a
morte e ressurreicao de Jesus e nao antes disto.

Ainda sobre a ocorréncia do termo ekklesia no Novo Testamento —
deixando agora o territério das narrativas historicas presentes nos evangelhos e
no livro de Atos dos Apéstolos e, adentrando ao das epistolas — Conen e Brown,
trazem as seguintes informacdes:

A grande maioria das ocorréncias da palavra aparece nas cartas de
Paulo (46 vezes de um total de 114; incluindo 9 em Ef e 4 em Cl),

16 L add (2001:148).
7 Ridderbos (2010:260).
18 Coenen e Brown (2000:991).



sobretudo em 1 Cor (22 vezes). Foi especialmente Paulo que formou
este conceito, que foi desenvolvido em Ef e Col num sentido cosmico
especifico. O termo ndo aparece em 1 e 2 Ped; 2 Tm e Tt. H& apenas
ocorréncias isoladas em Tg e Hb, e, quanto as Cartas de Jodo aparece
apenas na terceira. Apocalipse, no entanto, a emprega 20 vezes.®

A ocorréncia especifica do termo ekklesia em referéncia aos seguidores
de Jesus mostra que 0s primeiros crentes certamente ndo se viam como uma
“sinagoga crista”. Os discipulos de Cristo preferiram o termo ekklesia, em seu
sentido veterotestamentario, ao referirem-se a si mesmos. Esta preferéncia, é
preciso que se creia, ndo foi ocasional, mas inspirada (2 Tm 3:16) e conduzida
pelo Espirito Santo (2 Pd 1:21). Eles tinham a sua disposicao a palavra hebraica
sinagoga (gr. synagoge), muito mais proxima de sua experiéncia religiosa, uma
vez que eram procedentes do judaismo do primeiro século. Esta parecia ser, de
modo superficial, a escolha mais logica e natural uma vez que eram judeus, mas
nao foi o que ocorreu. Os autores do Novo Testamento rejeitaram o0 uso deste
termo e utilizaram a palavra synagoge “exclusivamente para indicar as reunides
religiosas dos judeus, ou os edificios em que eles se reuniam para o culto
publico™0 (cf. Mt 4:23; At 12:43; Ap 2:9; 3:9). Ainda sobre a ocorréncia do termo
ekklesia no Novo Testamento, € possivel dizer que ela é usada basicamente de
trés modos:

1. Reuniéo dos cristaos.

Destaca-se primeiramente o uso de ekklesia como referente a um “grupo
local de crentes reunidos para a adoracao (ou questdes administrativas como
pode ter sido o caso, cf. 1 Co 5:4)".?! Desta forma, ekklesia é utilizada tendo o
sentido de "evento"”, como uma reunido ou o encontro dos crentes que dura um
periodo ou momento — o que significa que ela existe enquanto os cristaos estdo
reunidos, mas deixa de existir a medida que se separam. Esta concepcéo € a
que mais se assemelha ao conceito helénico de ekklesia conforme visto
anteriormente. Contudo, deve-se dizer que esta ocorréncia no Novo Testamento
€, em comparacdo aos demais usos do termo, muito pequena; encontramos
somente em trés textos, todos eles em 1 aos Corintios (11:18; 14:19,34). A “ideia
nessas passagens nao se refere a um lugar ou edificio, mas a uma assembleia
ou reunido convocada com o propdsito de adoracdo e de comunh&o”.??

E neste sentido, por exemplo, que Paulo usa a palavra ekklesia ao exortar
aos cristaos de Corinto dizendo-Ihes: Em primeiro lugar, ouco que, quando vOcés
se relinem como igreja, ha divisdes entre vocés, e até certo ponto eu o creio (1
Co 11:18 - NVI). Note que o apéstolo diz que os cristdos de Corinto se reinem
como igreja. A énfase esta na reunido, no encontro, no ajuntamento que, neste
caso, se caracteriza como igreja, assim como a reunido dos gregos caracterizava
uma ekklesia, uma assembleia.

2. Congregacéo local.
Outra ocorréncia do termo ekklesia, incomparavelmente mais frequente
no Novo Testamento, é aquela “referente ao grupo permanente, os crentes em

19 Coenen e Brown (2000:991).
20 Berkhof (1990:511).

21 Culver (2012:1076).

22 Horrel (2007:36).



Cristo ligados a uma unidade de comunhdo permanente em uma determinada
localidade”.?®> A ekklesia grega, como analisada a pouco, se dissolvia com o
término da reunido, mas a grande maioria das vezes em que o termo é utilizado
no Novo Testamento evidencia-se um sentido diferente deste, ou seja, 0 de um
grupo permanente de cristdos que vivem em uma cidade ou localidade
geografica e que juntos sdo chamados de igreja, a comunidade daqueles que
creem em Jesus como Messias. Em “contraste com ekklesia como reunido, o
foco aqui esta nas pessoas e ndo tanto no encontro”.?*

Um bom exemplo do que esta sendo afirmado sdo as igrejas citadas por
Paulo em Rm 16:16 que sdo o que chamariamos de igrejas locais, ou seja,
grupos de pessoas que se professavam cristas e que vivem circunscritos em
determinada cidade ou regido (cf. At 5:11; 11:26; Rm 16:4; Gl 1:2, 22; 1 Co 16:1,
19; 1 Ts 2:14). Das 114 vezes que o termo ekklesia é utilizado no Novo
Testamento “aproximadamente, noventa ocorréncias”®® diz respeito a igreja
como uma comunidade local. Portanto, a maior incidéncia da palavra ekklesia,
no Novo Testamento € no seu sentido de igreja local.

3. Povo universal de Jesus Cristo.

Por fim, ekklesia também ocorre no NT, ndo somente para descrever o
encontro ou um grupo de cristdos circunscritos a uma determinada area ou
localidade geografica, mas também para se referir de forma mais abrangente
aos cristdos de todos os lugares, que juntos formam o corpo mistico de Jesus na
terra, o povo de Cristo — a sua igreja universal (cf. 1 Co 10:32; Ef 1:22,23; 5:25;
Cl 1:18, 24 e Hb 21:23). Neste “sentido, a Igreja universal € a Igreja verdadeira
e absoluta a qual incorpora todos os crentes nascidos de novo”.26 Qual o niimero
de ocorréncias da palavra ekklesia com este sentido no Novo Testamento? As
opinides “variam em relacdo ao niumero de vezes em que o sentido é esse, mas
a maioria dos estudiosos concorda que em seja algo em torno de 25 ou 26
vezes”.?’

E notavel averiguar, ao contrario do que se percebe hoje na mentalidade
do senso comum, que no “Novo Testamento, a palavra ekklesia nunca é usada
para designar um prédio, uma denominacao ou a influéncia cristad na sociedade,
mas os grupos locais (At 8:1; Rm 16:16; Ts 1:4) e todo o povo de Deus atravées
dos séculos (Mt 16:18; 1 Co 15:9; Ef 5:25)".28 Anuindo a esta compreensao
acerca da ocorréncia do termo no NT Carson assegura que realmente “no livro
de Atos e nas epistolas, o termo refere-se usualmente as congregacoes cristas
ou a todo o povo de Deus redimido por Cristo”.?°

Uma definicdo do termo igreja

Uma vez analisado o significado teoldgico e biblico do termo ekklesia e
sua ocorréncia no NT € preciso ainda definir, numa sentenca, o que é a igreja de
Cristo, conforme o estudo apresentado até aqui. Sendo assim, ao analisar seu
uso no texto sagrado como se fez, a igreja pode ser definida como a comunidade

23 Culver (2012:1076).

% Horrel (2007:37).

%5 Culver (2012:1076).

26 Horrel (2007:39).

27 Culver (2012:1076).

28 Ferreira e Myatt (2007:948).
29 Carson (2010:432).



de Jesus, aqueles que o reconhecem como Messias que, por um lado,
compreende todos os crentes salvos por ele em todos os lugares e épocas e,
por outro, a um grupo de fiéis circunscritos em certa localidade geografica
reunidos para cumprir sua vontade e missao no mundo. Dito de um modo mais
simples e resumido, a igreja é a comunidade dos discipulos de Jesus em missao
no mundo.

A igreja €, em outras palavras, o conjunto de todos aqueles que foram
regenerados e redimidos por Jesus Cristo mediante seu sacrificio e que, juntos
formam o povo (1 Pd 2:8-10; Ef 2:14) e a familia de Deus (Mt 12:49-50; 2 Co
6:18; Ef 3:14; 1 Tm 5:1-2; 1 Jo 3:14-18); o corpo mistico de Jesus no mundo (Ef
1:22-23) que se expressa em comunidades locais que vivem conforme sua
vontade e que se engajam em sua missao no lugar em que estdo a servico de
seu Senhor — aquele que se deu na cruz por ela (Ef 5:25), do qual é o cabeca
(Cl 1:18), o noivo (2 Co 11:2; Ef 5:32), o sumo pastor (1 Pd 2:25; 5:4), a videira
(Jo 15:5) e seu fundador (Mt 16:18).

1.2 Aligreja e seus aspectos

Quando observada a partir do material biblico disponivel a igreja, o povo
de Jesus o0 Messias, € visto principalmente em dois aspectos: universal e local.
O Novo Testamento utiliza a mesma palavra para ambos os casos (ekklesia) e
isto significa que a Unica diferenciagdo que existe entre ambas se consiste na
constatacéo de textos biblicos que ora tratam a igreja em seu aspecto universal,
ora do ponto de vista local. Sao olhares diferentes para um mesmo objeto e nada
mais.

Os aspectos universal e local da igreja sdo, os mais fortemente
apresentados na Escritura. Entretanto, embora menos enfatizados, ha outros
aspectos da igreja que também merecem ser apresentados nesta obra: ela
também costuma ser apresentada como visivel e invisivel, organismo e
organizacdo. Na sequéncia, trataremos de todos estes aspectos mencionados.

Aigreja e seu aspecto universal

A igreja de Cristo se consiste huma irmandade mundial, segundo o
apoéstolo Pedro — em 1 Pd 5:9, onde o autor neotestamentario utiliza a palavra
grega adelfoteta, que possui este significado. A igreja universal diz respeito a
todos os crentes em Cristo em todas as épocas e lugares.*° A igreja de Cristo é,
neste sentido, catdlica, pode-se dizer. Infelizmente, na linguagem moderna, o
termo “catdlico” é, via de regra, confundido, especialmente fora dos circulos
religiosos, com “Igreja Catdlica Romana”.?! Contudo, este é sem davida uma
confusdo decorrente do desconhecimento do real significado do termo. Na
verdade, a palavra “catdlica” deriva da palavra grega kath’holou (“que se refere
a todos’).?2 Em latim esta mesma palavra é “catholicus, que veio a adquirir o
sentido de ‘universal’ e ‘geral”.33 Dizer que a igreja é catdlica, desta forma, é
afirmar teologicamente sua totalidade, sua abrangéncia, referindo-se desta
forma a todos os cristdos. McGrath diz, acerca disto:

30 Erickson (1997:438).
31 McGrath (2005:596).
32 McGrath (2005:596).
33 McGrath (2005:567).



Em parte alguma o Novo Testamento utiliza-se a expressao “catdlica”
em uma referéncia a igreja como um todo. Usa-se porém, o termo
ekklesia em relacdo as igrejas ou comunidades locais, 0 que, no
entanto, conforme se entende, € algo que representa aquilo que
transcende a entidade local. Embora uma igreja especifica ndo seja a
igreja em sua totalidade, ela compartilha, no entanto esta totalidade. E
esta nogao de “totalidade” que, mais tarde é englobada pela expressao
“catdlica”. A nocao é introduzida em séculos posteriores, em uma
tentativa de reunir algumas noc¢des centrais do Novo Testamento sob
um Unico termo.3*

Em vista disto, qualquer forma de avers&o ou ojeriza ao uso teoldgico do
termo catdlico como referéncia a universalidade da igreja cristd mostra-se
infundada e desnecesséria — um mero preconceito terminolégico devido a sua
associacdo a Igreja Catodlica Apostélica Romana. Assim, deixando de lado tal
preconceito, deve-se dizer, entdo, que a igreja universal ou catdlica, € um
conceito que diz respeito a todo o povo de Cristo na terra, ou seja, ao organismo
espiritual que inclui todos os cristdos genuinos, de todas as nacionalidades,
géneros, idade e raca.

Como analisado no capitulo anterior, o termo ekklesia, tanto em seu
significado semantico quanto em seu uso historico secular, ndo possuia um
sentido abrangente como este, a ponto de se falar em uma universalidade. No
“mundo grego, uma ekklesia era uma assembleia local de pessoas”.®> Aqui esta
o grande diferencial, portanto, do seu uso na Biblia Sagrada. Isto decorre do
conceito de povo de Deus presente no Antigo Testamento que o Novo
Testamento faz uso ao empregar a palavra grega. Desta forma, diferentemente
de seu significado semantico e de seu uso na historia helénica, o Novo
Testamento, por vezes, utiliza o termo ekklesia, ndo no seu aspecto local, mas
no sentido de povo universal de Cristo, ou seja, referindo-se de maneira
abrangente a todos os cristdos de todas as partes da terra.

Um exemplo disto € 2 Corintios capitulo 1, onde Paulo escreve: a igreja
de Deus em Corinto, aos santificados em Cristo Jesus, chamados para serem
santos, com todos 0s que em todo o lugar invocam o nome de nosso Senhor
Jesus Cristo, Senhor deles e nosso (v.2). Acerca deste texto paulino o grande
pregador cristdo Joao Criséstomo, conhecido como o “Boca de Ouro” por sua
formidavel eloquéncia (337-407) nota que:

[...] embora a carta tenha sido dirigida s6 aos Corintios, ela menciona
todos os fiéis que estdo em toda a terra; mostrando que a igreja do
mundo todo deve ser uma, embora separada em diversos lugares [...]
assim, aqueles em diferentes lugares, se ndo tiverem senhores
diferentes, mas um unico [0 Senhor Jesus Cristo] [...], 0 Unico Senhor
0s une.®®

Os cristdos de Corinto estavam unidos com “todos” aqueles que em
“todos” os lugares invocam o mesmo Senhor e Messias: Jesus. A0 mesmo tempo
em que o apostolo Paulo fala sobre uma igreja local, “a igreja de Deus em
Corinto”, ele também fala da igreja crista universal, referindo-se a todos aqueles

34 McGrath (2005:568).
35 Culver (2012:1087).
36 Jodo Crisdstomo apud Culver (2012:1095).
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gue em todos os lugares invocam o mesmo Cristo. Os cristdos da igreja local da
cidade de Corinto faziam parte de uma so igreja global e universal, que reunia
todos os santificados em Cristo em todos os lugares da face da terra. Além disto,
sempre que lemos no Novo Testamento passagens referindo-se aos cristaos de
forma coletiva como o corpo de Cristo, a noiva de Cristo etc., estamos diante do
conceito biblico da igreja universal. E certamente neste sentido que Paulo diz:
“Cristo amou a igreja e se entregou por ela” (Ef 5.25). Note que o texto nos diz
que “o Senhor “entregou-se por ela”, nao por “eles”. Assim também lemos que
“Cristo € o cabecga da igreja” (Ef 5.23), ndo “das igrejas”; e que ele € “o salvador
do corpo”, ndo dos “corpos” (Ef 5:23).37

Ainda que a ideia de corpo de Cristo seja definida, em especial, nos
escritos de Paulo, o conceito de uma entidade espiritual e universal de crentes &
evidente em muitas metaforas do Novo Testamento.3® Pedro, por exemplo, diz
gue os cristdos sao, agora, o verdadeiro povo de Deus, que substitui Israel, pois
sdo chamados pelo apodstolo de: o sacerdocio real, a nacdo santa, 0 povo
adquirido, para que anuncieis as grandezas daquele que vos chamou das trevas
para a sua maravilhosa luz (1 Pd 2:9). Do mesmo modo € evidente que Jesus
ndo edificou vérias igrejas, mas uma somente: ...edificarei a minha igreja, e as
portas do hades néo prevaleceréo contra ela (Mt 16:18 - NVI). E através desta
Unica e universal igreja de Cristo, o seu povo, que a multiforme sabedoria de
Deus devera ser conhecida (Ef 3:10). E ela a depositaria dos oraculos de Deus:
é a casa de Deus, igreja do Deus vivo, coluna e firmeza da verdade (1 Tm 3:15).

E nitido em todos estes textos e outros, que a igreja € um sO povo, a
despeito de estar expressa organicamente em inumeraveis comunidades locais
pelo mundo. Todas estas passagens e muitas outras ficam sem sentido se a
igreja nao for entendida como sendo uma unidade mistica universal. O conceito
da igreja universal, deve-se reconhecer, ndo é um conceito abstrato e platénico
acerca da igreja, mas, algo concreto que “refere-se a todos os cristdos na terra,
a toda a comunidade cristd que encontra expressao nas mais variadas
congregacoes locais”.?® Sim, a igreja de Cristo “é uma s, em todo o mundo, e,
ao mesmo tempo, é plenamente presente em todas as assembleias
individuais”.*° Os primeiros cristdos tinham plena consciéncia disto. Mesmo
espalhados pelas indmeras comunidades cristds existentes na época eles
tinham “consciéncia de fazerem parte de uma Unica igreja universal”.4!

E possivel constatar isto através dos textos dos primeiros lideres do
cristianismo, chamados na histéria de Pais da Igreja, como por exemplo, Inécio
de Antioquia (68 a 100 ou 107), Policarpo de Esmirna (69 a 155), Justino Martir
(100 a 165) além dos primeiros documentos da era cristd como o Didaqué, onde
nos é informado que a igreja se estende até os confins da terra e de que Deus a
reine desde os quatro ventos.*> Ndo somente os primeiros cristdos, mas em
todo o periodo da igreja, inclusive os reformadores a partir do século dezesseis,
consentiram e defenderam ardorosamente a doutrina biblica da igreja universal
ou catdlica. Segundo Lutero: “A igreja estende-se tanto no tempo quanto no

37 Culver (2012:1092).

38 Horrel (2007:39).

39 Alexander e Rosner (2009:853).
40 Coenen e Brown (2000:996).

41 Kelly (1994:142).

42 Kelly (1994:142).
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espaco, e ndo esta presa a nenhuma cidade, pessoa ou época”.*? Neste sentido,
a igreja, de acordo com o reformador alemédo, ndo é essencialmente uma
congregacao local e fisica, mas “uma assembleia de coragbes em uma unica
fé”.44 Em razéao disto, todos os cristdos de todo o mundo, unidos pela mesma fé
em Cristo que habita seus corac¢des formam conjuntamente a igreja de Jesus
Cristo na terra, sua igreja universal.

Aigreja e seu aspecto local

O conceito de igreja universal sé pode ser concebido a partir da realidade
das igrejas locais descritas prioritariamente no Novo Testamento. Sao nas
igrejas locais que o povo de Cristo ganha visibilidade organica no mundo. E
exatamente por esta razdo que a igreja local recebe proeminéncia nas
ocorréncias do Novo Testamento, pois € ali que Cristo se expressa de forma
evidente e objetiva entre seus seguidores; ali as ordenancas sdo cumpridas e 0s
crentes em Jesus se reUnem na pratica para a comunhdo, edificacéo,
aprendizado da palavra, adoracdo e, podem, entdo, se mobilizar para o
evangelismo (cf. At 4:32-35; 5: 42; 6:7). Nao se deve de modo algum exaltar a
caracteristica universal da igreja a despeito de seu aspecto local. Até porque,
grande parte dos estudiosos biblicos concorda que em “sua concepgdo mais
simples, a igreja local ndo é mais do que a assembleia de crentes professos de
uma localidade”.*® Isto se comprova através de uma simples andlise dos
aproximados 90 usos do termo ekklesia no Novo Testamento.

Eles mostram a igreja de Cristo simplesmente como uma associacéo local
de pessoas unidas pela fé em Cristo, que se reunem regularmente nas casas
uns dos outros (cf. At 16:15,40; Rm 16:5, 23; 1 Co 16:19; CI 4:15; Fm 2) para
ouvir a doutrina apostodlica, compartilhar a vida mutua, para a adoragao, oracao,
encorajamento matuo, louvor e servigo (At 2:42-47). E por esta raz&o que pode
ser afirmado com segurancga que o “Novo Testamento ensina que a igreja local,
embora unida a todo o povo de Deus, € uma igreja completa”™® em si mesma. A
comunidade do povo de Deus considerada em qualquer nivel pode corretamente
ser chamada de igreja.*’

A igreja local é concretizacdo do plano de Cristo, pois desde o inicio, o
Senhor determinou que seu povo congregasse em comunidade locais.*® O livro
lucano, de Atos dos Apostolos, mostra que os primeiros cristdos entenderam a
necessidade vital de igrejas locais como meio de proporcionar o aprendizado e
a integracdo dos novos convertidos que surgiam nas cidades por onde o
evangelho era anunciado. O surgimento da igreja em Samaria (At 8:1-40) e
Antioquia (At 11:19-30) comprovam este fato. Ao que parece, na mente dos
primeiros cristdos “logo ficou muito claro que as igrejas locais devem ser
estabelecidas em todas cidades e lugares para que se cumpra 0 mandamento
do Senhor de proclamar o evangelho a todos os povos (Mt 24:14; 28:19,20)".4°
Foi exatamente isto 0 que aconteceu de acordo com a narrativa histérica de Atos
dos Apdstolos. Neste sentido, a igreja local é enfatizada no decorrer da narracao

43 George (1994:89).

44 George (1994:90).

45 Chafer (2013:501).

46 Ferreira e Myatt (2007:948).
47 Grudem (1999:404).

48 Sturz (2012:593).

49 Sturz (2012:594).
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biblica de forma proeminente, pois tem um papel estratégico na missao histérica
de Deus. Os primeiros cristdos entendiam que o evangelho “deveria se espalhar
pelo mundo por meio de igrejas locais”.>® Consciente disso, Paulo, em seu
expediente missionario se esfor¢cou para plantar o maior nimero de igrejas locais
em diversas cidades, sendo algumas delas: Antioquia da Pisidia, Icénio, Listra,
Derbe, Filipos, Tessal6nica, Beréia, Atenas, Corinto e Efeso (At 13:1-14; 14:1, 6-
7;16:12-40; 17:1-15, 34; 18:1-11; 19:1-20). Tais igrejas locais foram usadas para
edificar os crentes na fé e discipular novos convertidos.

Tamanha € a importancia da igreja local na Escritura Sagrada que é
praticamente impossivel se conceber a plausibilidade biblica do fenbmeno
contemporéaneo conhecido como ‘“cristdos sem igreja’. A igreja local é
fundamental, de acordo com a Biblia. Ela “existe como uma forma tangivel para
0 cumprimento do proposito do corpo de Cristo no mundo”.5! E por isso que o
autor da carta aos Hebreus foi tAo enfatico e enérgico ao advertir seus leitores,
muitos dos quais pensavam em abandonar sua comunidade local, a ndo deixar
de congregar, como é costume de alguns (Hb 10.25). Afinal, “um cristdo sem
igreja seria como uma brasa vermelha tirada do forno e colocada sozinha do lado
de fora. Nao demoraria muito até o fogo se apagar e esfriar”.5? Valendo-se das
varias metéaforas utilizadas para se referir a igreja, pode-se dizer que se a igreja
local é um edificio, os cristdos séo as pedras que o constitui; se a igreja é uma
familia na fé, os cristdos sédo os membros dessa familia. Do mesmo modo como
as ovelhas estdo em um rebanho; e os galhos, em uma videira;>® assim os
crentes precisam estar inseridos em uma igreja local.

Segundo Pannenberg, “a descricdo da igreja como reunido (congregatio)
dos fiéis se tornou fundamental e caracteristica para o conceito de igreja da
Reforma”.>* Neste periodo, em outras palavras, a igreja local ganhou destaque
entre os reformadores. Especialmente para o reformador Jodo Calvino (1509-
1564), a importancia da igreja local se da em razdo desta ser um agente de
santificacéo na vida de todo crente. Na vida cristd, ensinou Calvino, o local e
ambiente “da santificacdo € a congregacao, a igreja visivel, na qual os eleitos
participam dos beneficios de Cristo ndo como individuos isolados, mas como
membros do corpo”.5® E, sobretudo, em seu aspecto local que a igreja de Cristo
se define para os reformadores. Na “perspectiva da Reforma, entao, a igreja de
Jesus Cristo € aquela comunhdo dos santos e congregacdo dos fiéis que
ouviram a Palavra de Deus nas Escrituras Sagradas e que, com 0 servigco
obediente a seu Senhor, prestam testemunho dessa Palavra ao mundo”.%®

Em suma, nas igrejas locais a igreja universal toma forma, estrutura e
visibilidade, dai sua importancia. Sendo assim, em termos simples, segundo
Bancroft, “a igreja local € um grupo de crentes batizados, reunidos pelo Espirito
Santo com o propdsito de obedecer aos principios e preceitos da Palavra de
Deus”.>” Nela deve estar envolvido todo cristdo que se professa genuino e, por
sua instrumentalidade a boa nova de Cristo deve ser apregoada ao mundo.

50 Lidério (2007:11).

51 Horrell (2007:98).

52 Sturtz (2012:601).

53 Dever (2007:178).

54 Pannenberg (2009:149).
55 George (1994:234).

%6 George (1994:312).

57 Bancroft (1995:281).
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A igreja visivel e ainvisivel

Ainda tratando da igreja e seus aspectos, antes de finalizarmos este
capitulo, é importante mencionarmos outras distingdes que as vezes sao feitas
em relacdo a igreja. Além de ser considerada local e universal, ela € considerada
visivel e invisivel, organismo e organizacao.

A igreja visivel é aquela formada pelos que “fizeram uma confiss&do publica
de fé, foram batizados e arrolados como membros de uma igreja organizada”.>8
A igreja visivel é a igreja como nds vemos. Tem membros e oficiais; pratica as
ordenancas instituidas por Cristo, tais como: batismo, ceia, lava-pés. Tudo isso
é visivel. Essa igreja é identificavel. Obviamente, ela ndo desaparece, quando
alguma reunido ndo esta em andamento. Nao é encontrada s6 quando esta
reunida ou quando os lideres estdo em atividade. A igreja esta presente onde
quer que os seus membros estejam.>® Nesses lugares, eles cumprem o chamado
que receberam do Senhor.

Contudo, nem todos que estéo presentes e se dizem parte da igreja visivel
sao cristdos verdadeiros. Sempre existiu e ainda existem cristdos nominais ou
falsos cristdos (cf. Rm 2:28; 9:6; 1 Co 5:13; 2 Tm 2:20; 1 Jo 2:19). Quem
realmente conhece aqueles que sdo seus € o Senhor. Dai surge o conceito de
“igreja invisivel”, que é a igreja como Deus a vé, composta pelos que sao
verdadeiramente crentes, independentemente de denominac&o.%° Nés podemos
ouvir palavras e observar agdes; contudo, “podemos ser enganados pela
hipocrisia, ou falhar em reconhecer a verdadeira fé”.%!

Em sua esséncia espiritual, a igreja ndo pode ser discernida pelo olho
humano, porque é impossivel aos seres humanos definir, infalivelmente, quem
pertence a Deus. A unido dos crentes com Cristo € uma unido mistica; o Espirito
que o une constitui um lacgo invisivel; e as béncaos da salvacao, tais como a
conversao genuina, a regeneracao, a fé verdadeira e a comunhao espiritual com
Cristo, sdo todas invisiveis aos olhos naturais. 62 Naturalmente, a igreja invisivel
assume uma forma visivel, numa organizacdo externa, por meio da qual se
expressa.®?

Aigreja organismo e organizagéo

Geralmente se faz uma distingdo entre dois aspectos da igreja visivel:
organismo e organizacdo. A igreja como organismo tem sua existéncia
carismatica: nela todos os tipos de talentos e dons tornam-se manifestos e séo
utilizados na obra do Senhor. Enquanto organismo vivo, a igreja € dirigida pelo
Espirito Santo, enviada por Jesus ao mundo em missédo. E a comunidade do
reino de Deus, enviada para ser sal e luz. Nela, os cristdos, de acordo com os
dons que receberam, celebram ao Senhor e servem nos diferentes ministérios.

Como organizagao, ela existe numa forma institucional. Possui Estatuto
registrado em Cartério, Assembleia, Diretoria, Conselho Fiscal e outros cargos
para cumprir determinadas fungdes. Suas acdes, neste aspecto, precisam ser
regidas pelo Codigo Civil e seguir os parametros legais e fiscais.

58 Idem.

Clowney (2007:107).

80 Lima, Op. Cit.
1Clowney, Op. Cit., P.104.
62Clowney (2007:520).

83 Idem.
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Mesmo parecendo opostos, 0s conceitos de organiza¢&o e organismo nao
sao irreconciliaveis; afinal, todo organismo € organizado. O corpo humano, como
organismo, é organizado. Todas as coisas funcionando em seus devidos
lugares, cada uma com sua funcdo. Diante disso, com base em Clowney,%
apresentamos trés principios, no que diz respeito a atuacdo de uma igreja
organizada:

e 1. Aigreja, mesmo com governo organizado, precisa sempre ter
Cristo como cabeca. Ele € o dono de todas as coisas. Toda
autoridade exercida naigreja pertence a Cristo. O governo exercido
por ela ndo pode modificar a palavra, nem pela adicdo, nem pela
subtracdo (Ap 22:18-20; Gl 1:8,12). Como seu poder é declarativo
e nao legislativo, a igreja ndo inventa novas doutrinas, nem exige
praticas que ndo tenham fundamentacéo biblica. Sua autoridade é
fundamentada e limitada pela palavra. Por isso mesmo, quando a
igreja ordena qualquer coisa que seja claramente contraria a
palavra, os cristdos tém a liberdade consciente de desobedecer. A
autoridade da igreja é a autoridade do evangelho.

e 2. Apesar de organizada, a igreja vive como um organismo e hao
como uma organizagdo. O modelo da ordem da igreja é organico.
O corpo de Cristo € composto por membros que dependem uns
dos outros, no exercicio da vida que receberam de Cristo. Esses
membros tém dons diferentes, que ndo devem dividir, mas unir 0s
cristdos, pois a ideia do Senhor € que sejam exercidos
mutuamente. A igreja, como organizacdo, € um meio para um fim,
e esse fim se acha na igreja como organismo, a comunidade dos
crentes.%®

e 3.0 governo daigreja é organizado para servir e nao para dominar.
Os lideres sdo representantes do povo. Sendo escolhidos e
reconhecidos pelo povo, recebem autoridade por meio do Espirito
Santo, que os chamou, 0s capacitou e 0s designou para 0 servi¢o
(At 20:28). O servico, e ndo o poder ou prestigio, € o propdsito dos
oficiais da igreja e de todos os crentes. Pedro ensinou o0s
presbiteros a ndo se assenhorearem do rebanho, como se fossem
donos dele, mas a serem exemplo (1 Pd 5:3,6). Se o governo da
igreja nao for dominado pelo amor e pelo ideal do servi¢o, pode
tornar-se o pior tipo de opressao que existe.

1.3 As metaforas daigreja

Estudar as metaforas que a Biblia Sagrada apresenta para a igreja é
importante para o entendimento de sua natureza. Estas metaforas nos trazem
informacgdes consistentes sobre o que é a igreja e sobre o que ela deve fazer. As
imagens sao relevantes, pois cada uma delas mostra uma faceta diferenciada

64 Op. Cit., Pp.187-192.
8 Berkhof, Op. Cit., P.521.
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daigreja. Nossa compreensdo sobre a igreja seria limitada, se a visualizassemos
apenas através de uma metafora. Portanto, nos paragrafos seguintes,
delineamos algumas imagens que consideramos fundamentais para melhor
compreensao da natureza da igreja.

O Corpo de Cristo

A imagem do corpo parece ser a mais ampla usada por Paulo, em seus
escritos. Ela revela que a igreja ndo € meramente uma organiza¢ao, mas sim um
organismo Vivo. Isso significa que o Cristo vivo est4 atuante no mundo, por meio
da sua igreja. A historia de Jesus e a sua missdo tém sequéncia através dos
cristdos (Mt 10:40; Jo 20:21).%¢ Sendo assim, os cristdos nédo sdo simplesmente
seguidores, mas membros do seu corpo (1 Co 12:12-13).

A metéfora é facil de ser entendida: como a cabeca comanda o corpo,
Jesus exerce lideranca sobre a igreja (Cl 1:18), que, por sua vez lhe deve
submisséo (Ef 5:24a). O corpo € composto por membros diversificados (1 Co
12:14), ou seja, individuos com dons particulares. Nenhum dom é dado a todos
os membros da igreja (Rm 12:4-8). Portanto, h& espaco para todos, e eles séo
essenciais ao bom funcionamento do corpo (1 Co 12:21,22,25).57 A
interdependéncia €& primordial para o crescimento. Quando cada parte
desempenha seu papel, o corpo cresce qualitativa e quantitativamente (Ef 4:16).
Todos sao beneficiados: os de dentro, com o aperfeicoamento espiritual, e os de
fora da igreja, por ouvirem as boas novas.

A nova humanidade

Muito préxima a imagem do corpo de Cristo e vinculada a ela, temos a
imagem da igreja como a nova humanidade. Paulo escreveu: Pois ele € a nossa
paz, o qual de ambos fez um e destruiu a barreira, 0 muro de inimizade, anulando
em seu corpo a lei dos mandamentos expressa em ordenancas. O objetivo dele
era criar em si mesmo, dos dois, um novo homem, fazendo a paz (Ef 2:14-15
— grifo nosso). Neste capitulo o apdstolo mostra que em Cristo, a inimizada entre
judeus e gentios foi encerrada. Na cruz ele derrubou o muro de separagéo entre
estes dois povos para que eles se tornassem um “novo homem”. Cristo néo
somente “destrui” ele “criou” algo novo.

O propésito de Cristo, “a partir dos dois grupos, € criar em si mesmo uma
Unica e nova humanidade. Em si mesmo, isto €, em Cristo, existe uma nova
humanidade”.® Este “novo homem” é a comunidade crista vista em conjunto. O
que Paulo esta mencionando, na realidade, ndo € um “novo homem” mas, sim,
uma “nova raga humana”, unida por Jesus Cristo na sua propria pessoa.®® Esta
‘nova humanidade” é a igreja. E o que significa dizer que a igreja é a nova
humanidade? E que através da igreja Deus esta formando um novo tipo de gente
(Ef 4:24; 2 Co 5:17; Cl 3:10). Esta nova humanidade é o corpo de Cristo, que
cumpre a sua missédo no mundo.

Templo do Espirito Santo
A igreja € chamada de templo de Deus, de habitacdo do Espirito (1 Co
3:16). Noutro trecho, Paulo também afirma que a igreja cresce para se tornar um

66 pearlman (2006:345).

57 Duffield e Cleave (2000:251).
%8 Foulkes (1986:71).

69 Stott (2001:68).
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santuario dedicado ao Senhor (Ef 2:20-22). Pedro, por sua vez, chama a igreja
de “casa espiritual” (1 Pd 2:5). Portanto, a igreja € vista na Escritura como templo
do Espirito Santo. Essa imagem pode ser compreendida por dois angulos: o
individual e o coletivo.”® Paulo ressalta que cada crente é morada do Espirito
Santo (1 Co 6:19), mas também aponta a comunidade cristd como o Templo (2
Co 6:16).

A igreja é o lugar da habitacdo de Deus, do Espirito Santo. Na igreja o
Espirito partilha sua vida e poder com os membros do corpo. Erickson’! lembra,
acertadamente, que foi o Espirito que fez surgir a igreja, no Pentecostes, e agora
faz com que as qualidades proprias de sua natureza possam ser vistas na igreja
(Gl 5:22-23). Habitando na igreja, o Espirito d4 poder a ela (At 1:8), produz
unidade (Ef 4:3), traz lembranca dos ensinamentos do Senhor Jesus (Jo 14:26),
guia a igreja a toda a verdade (Jo 16:13) e cria uma sensibilidade a lideranga do
Senhor Jesus. Jesus prometeu que estaria para sempre com seus discipulos (Mt
28:20), mas também disse que precisava partir (Jo 16:27). Entdo, como ele pode
estar com a igreja? A habitacdo do Espirito € o meio de Jesus estar presente
conosco.’?

O Povo de Deus

O povo de Deus, a luz do Antigo Testamento, era a nacao de Israel (Ex
6:7; 19:5, etc.). Entretanto, a luz do Novo Testamento, o povo de Deus € aigreja,
0 novo lIsrael (1 Pd 2:9; Tt 2:14; Gl 6:16). Neste sentido, aos corintios, Paulo
escreveu: Que acordo ha entre o templo de Deus e os idolos? Pois somos
santuario do Deus vivo. Como disse Deus: "Habitarei com eles e entre eles
andarei; serei o seu Deus, e eles serdo o meu povo" (2 Co 6:16). Deus decidiu
fazer da igreja o seu povo. Textos do Antigo Testamento, anteriormente
aplicados a Israel, sdo aplicados agora a igreja, um povo formado por gentios e
judeus. Na sequéncia deste capitulo, no item “A Igreja e Israel” aprofundaremos
um pouco mais esta questao.

A noiva de Cristo

A imagem da noiva aparece tanto no Antigo quanto no Novo Testamento,
e tem sua origem na alianca que Deus fez com Israel. Deus fez esse pacto para
garantir um relacionamento de amor. No Antigo Testamento, a nacdo de Israel
foi retratada, muitas vezes, como uma noiva infiel (Ez 16; Os). E importante
lembrar que, no antigo Oriente Médio, 0 noivado era um compromisso quase
igual ao compromisso do casamento (excluindo, a relacdo sexual). Havia
“‘comunh&o de bens e a heranga da noiva passava a pertencer ao noivo caso ela
morresse antes do casamento”.”® O noivado sé poderia ser dissolvido pelo
divorcio. Caso algum dos noivos fosse infiel, esta atitude era tratada como
adultério e ndo como fornicagéo, tamanho peso que tinha o noivado.

O povo de Deus no Antigo Testamento, entédo, foi apresentado algumas
vezes como um noiva infiel. O quadro muda, entretanto, no Novo Testamento.
Cristo entregou-se pela igreja, sua noiva, para apresenta-la a si mesmo como
uma noiva pura: Cristo amou a igreja, e a Ssi mesmo se entregou por ela, para a
santificar, purificando-a com a lavagem da agua. (Ef 5:25-26). Por isso, no

70 Erickson (1997:443).
1 Erickson (1997:443).
72 Erickson (1997:443).
73 Mulholland (2004:51).
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Apocalipse, a igreja é apresentada como uma noiva aprontada para o casamento
(Ap 19:7). O apostolo Paulo entendia que seu ministério, como apéstolo, era
preparar a igreja para apresenta-la como uma virgem pura (2 Co 11:2).

Coluna e baluarte

A igreja também é apresentada como coluna e baluarte da verdade: para
que, se eu tardar, fiques ciente de como se deve proceder na casa de Deus, que
€ a igreja do Deus vivo, coluna e baluarte da verdade. (1 Tm 3:15). A “verdade”,
neste texto, diz respeito a plena revelacao de Deus em Cristo, e também tem o
sentido de “fé ortodoxa”. A igreja é o baluarte desta verdade. Temos no original
a palavra grega £dpaiwpa (hedraioma). O hedraioma de um prédio era o seu
suporte principal. A palavra se referia tanto ao seu fundamento quanto a suporte
ou baluarte que o sustinha. E a Unica vez que esta palavra aparece no Novo
Testamento. Se refere ao alicerce, a algo que da sustentacdo. Sendo assim, a
igreja € responsavel por manter firme a verdade e defendé-la, contra todas as
tempestades de heresias.

Além disso, a igreja é apresentada como coluna da verdade (gr. oTGAOG —
stylos). A coluna tem a finalidade de ndo somente manter firme o telhado, mas
de eleva-lo até certa altura, de forma que o edificio possa ser visto facilmente,
mesmo & distancia. Os habitantes de Efeso sabiam exatamente o que isto
significava. Nesta cidade, no templo de Diana, considerada uma das sete
maravilhas do mundo antigo, contava com 100 colunas, de mais de 18 metros
de altura, que erguiam um pesado e esplendoroso teto de marmore. De igual
modo, a igreja sustenta a verdade nas alturas, de modo que ela seja vista e
admirada pelo mundo. Estas duas imagens mostram, entdo, uma dupla funcéo
da igreja: expor e promover a verdade.

Lavoura de Deus

Em 1 Corintios 3:9 a igreja € chamada de “lavoura de Deus”. No contexto
deste texto, os pregadores do evangelho sdo apresentados como cooperadores
de Deus: um prega e outro rega, mas quem d& o crescimento é Deus (1 Co 3:6).
Essa € uma ilustracdo tomada diretamente de um cenario agricola. A igreja como
“lavoura de Deus” é fruto da semeadura da Palavra. Ela é o campo em que Deus
esta trabalhando e cultivando.

Familia de Deus

Em vérios textos do Novo Testamento a igreja € vista como uma familia
cujos membros estdo unidos em Cristo. Os cristdos sdo membros da familia de
Deus (Ef 2:19). Deus é o nosso Pai (Ef 3:14) e n6s somos seus filhos e filhas (2
Co 6:18). Por isso, podemos nos considerar irmaos uns dos outros (Mt 12:49-50;
1 Jo 3:14-18). O fato de todos os cristaos participarem da mesma familia deve
fazer com que tenham sempre a disposi¢cdo de ajudarem-se mutuamente (Gl
6:10). Paulo desafiou Timéteo a se relacionar com os membros da igreja como
se estes fossem membros de um familia maior (1 Tm 5:1-2).

1.4 Aigreja e Israel

Compreender a relacdo que existe entre a Igreja de Cristo e 0 povo de
Israel é de suma importancia. Tal compreenséo capacita ao estudioso cristdo a
entender corretamente a relacdo entre o Antigo e o Novo Testamento — suas
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relacoes, rupturas, semelhancas e diferenciagfes. Assim, a questao teoldgica a
ser levantada e analisada neste momento € a seguinte: Qual seria, entdo, a
relacdo entre o povo de Israel presente no Antigo Testamento e a igreja do Novo
Testamento? Ao deitar os olhos nas paginas da Biblia percebe-se com clareza
que a igreja de Cristo inclui os salvos tanto do Antigo quanto do Novo
Testamento.”® H4, desta forma, uma nitida continuidade entre Israel e a igreja,
conquanto esta continuidade n&do seja absoluta. Tal compreensdo é
fundamental, afinal de contas, o cristianismo ndo € o mesmo que judaismo —
caso contrario os judeus ndo precisariam se converter e depositar sua fé
exclusivamente em Jesus Cristo como exigéncia para a salvacdo como se vé
nas Escrituras (Rm 3:9-31; 2 Co 3:1-16).

A ligacao ou continuidade na relagcéo entre Israel e a Igreja se estabelece
no fato de ambos os grupos fazerem parte do mesmo plano salvifico de Deus.
Esta continuidade, reside no fato de Deus ainda estar “salvando um povo para o
seu nome”, um povo que cumpra a alianga com Abrado (Gn 12:2-3).7° Israel foi,
neste sentido, um primeiro estagio para a formacao e o estabelecimento deste
povo de Deus. E no interior do povo de Israel que a igreja de Cristo nasceu. Isto
nao significa dizer que Jesus Cristo estava fundando uma religido absolutamente
nova na palestina dos seus dias. Jesus “ndo empreendeu seu ministério com o
propésito evidente de iniciar um novo movimento dentro ou fora de Israel”.”® Ja
havia os grupos dos essénios, dos fariseus, dos saduceus, dos zelotes, dos
herodianos, dos zadoqueus’’ de maneira que se torna compreensivel que Jesus,
com seu ministério, ndo pretendia, de maneira alguma, fundar um novo grupo
religioso dentro do judaismo dos seus dias. Também nao se pode compreendé-
lo como mais um rabino, semelhante de Hillel ou Shammai,’® na tentativa
infundada, do ponto de vista histérico, de enxerga-lo como um novo mestre
palestino cuja pregacdo se constituia em uma espécie de nova escola de
pensamento rabinico da época.

Jesus veio como um “judeu, para o povo judeu. Aceitou a autoridade do
Antigo Testamento, adotou a préatica dos rituais do templo, participou da
adoragao na sinagoga e durante toda a sua vida viveu como judeu”.”® De acordo
com o apostolo Jodo ele veio para o que era seu (Jo 1:11), Israel, seu proprio
povo. Sua missao, afirmou o proprio Jesus, era alcancar as ovelhas perdidas da
casa de Israel (Mt 15:24). Contudo, os evangelhos nos dao testemunho de que
seu povo com o qual havia estabelecido um pacto o rejeitou de forma veemente
e abjeta (cf. Lc 4:16-30; Mc 6:1-6; Jo 19:5-16). Rejeitaram seu Messias cujo
Reino estava sendo estabelecido, sem que o soubessem ou reconhecessem.
Jesus lamentou, de acordo com o evangelho de Mateus: Jerusalém, Jerusalém,
gue matas os profetas e apedrejas 0s que te sdo enviados! Quantas vezes eu
quis ajuntar seus filhos, como a galinha ajunta seus filhotes debaixo das asas, e
nao quisestes! (Mt 23:27 AS21). Mas isto certamente nao foi nenhuma surpresa
para Jesus, ja que desde o inicio havia alertado seus discipulos e companheiros

74 Grudem (1999:401).

5 Fee (2015:92).

76 Ladd (2001:144).

77 Ver Broadus (2001:18-21).

78 Rabinos muito conhecidos nos dias de jesus cristo que representavam duas escolas de interpretagdo
diferentes acerca da tora.

7 Ladd (2001:144-145).
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gue era necessario que o Filho do homem sofresse muitas coisas, fosse rejeitado
pelos lideres religiosos, principais sacerdotes e escribas (Mc 8:31).

Conquanto Israel tenha rejeitado o Messias e seu Reino, houve aqueles
gue receberam com fé as boas novas anunciadas por Jesus. Estes judeus, ao
contrario dos lideres religiosos do povo, acolheram a mensagem do Reino;
receberam Jesus como Messias prometido ao povo de Israel, segundo o Antigo
Testamento. Sim, afirma a Escritura, que realmente ele veio para o que era seu,
mas 0s seus néo o receberam (Jo 1:11), contudo, prossegue Joé&o, a todos que
o0 receberam, aos que creem em seu nome, deu-lhes a prerrogativa de se
tornarem filhos de Deus (Jo 1:12). Aqueles que receberam Jesus como o
Messias predito pelas profecias veterotestamentarias eram o remanescente de
Israel, ja visualizado pelos profetas. E certo que a expressdo “remanescente de
Israel” ndo aparece de forma explicita na literatura dos evangelhos, mas
seguramente seu conceito teoldgico pode ser identificado sem muita dificuldade.
Segundo o préprio Jesus, seus discipulos eram como um “pequeno rebanho” (Lc
12:32) que em cumprimento a Ezequiel 34:15 estava sendo novamente
conduzido ao aprisco da salvacédo, por meio do Messias.

Os discipulos, em numero de 12 simbolizavam as doze tribos de Israel,
ou o “Israel verdadeiro”, o “remanescente fiel” que aguardava ansiosamente a
vinda do Messias e de seu Reino e, por isto, recebiam as promessas contidas
no Antigo Testamento concernentes ao Reino de Deus preditas outrora. Eles,
inclusive testemunhariam, contra o restante de Israel que néo recebeu o seu
Messias, pois segundo Jesus, eles se sentariam em doze tronos para julgar as
doze tribos de Israel (cf. Mt 19:28; Lc 22:30). Todas estas indicacfes de Jesus
mostram que aqueles que recebiam a boa nova do reino — ou seja, todos 0s seus
discipulos, que apls o pentecostes se estabeleceriam como a Igreja, sua
comunidade messianica — se constituiam em uma nova congregacao que estava
assumindo o lugar de Israel que, por sua vez, estava rejeitando a mensagem do
seu Messias. Segue-se, portanto, que a igreja, formada tanto por judeus (0
‘remanescente fiel”) quanto gentios que acolheram a mensagem do Reino séo
agora chamados de Israel, o povo de Deus. Conforme expde Ladd:

[...] Jesus proclamou a salvacdo messianica e ofereceu a Israel a
possibilidade de cumprimento de seu verdadeiro destino, mas este
destino foi realmente cumprido naqueles que receberam sua
mensagem. Aqueles que receberam a salvacdo messianica tornaram-
se o verdadeiro Israel e os representantes da nagdo como um todo.
Embora seja verdadeiro que o termo “Israel” nunca tenha sido aplicado
para designar os discipulos de Jesus, a ideia esta presente, mesmo
sem uso do termo. Os discipulos de Jesus séo aqueles que receberam
a salvagdo messianica, o povo do Reino, o verdadeiro Israel.®°

O Novo Testamento realmente afirma ser a igreja o “novo Israel” e o novo
“‘povo de Deus”. De acordo com o apostolo Paulo — em sua carta aos romanos
9:25 onde faz uma citacéo do texto de Oseéias 2:23 — a igreja crista, formada por
judeus e gentios, € agora aquele grupo de pessoas ao qual Deus chama de “meu
povo”. Ha provas substanciais de que Paulo considerava os cristdos como o
“verdadeiro Israel”! conquanto ele ndo tivesse usado tal expressdo. Para o

8 Ladd (2001:146).
81 Sanders (2009:208).
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apostolo somente 0s que se convertiam ao Senhor eram os herdeiros da
promessa que Deus havia feito a Abrado (Gn 12:1-3; 2 Co 3:16; Gl 3:14, 26-29;
Rm 11:17). A igreja, ndo mais o Israel étnico, é agora o povo de Deus, formado
por pessoas de varias nacdes e ndo somente de uma etnia; € o povo no qual
esta incluido os crentes do Antigo quanto do Novo Testamento; judeus quanto
gentios. E por esta razdo que o apdstolo diz que Cristo, de ambos 0s povos
(judeus e gentios), fez um e destruiu a barreira, 0 muro de inimizade (Ef 2:14
NVI) com o objetivo de reconciliar com Deus os dois em um corpo, por meio da
cruz, pela qual ele destruiu a inimizade (Ef 2:16 NVI). O comentario de Grudem,
a respeito deste texto paulino dirigido aos Efésios € oportuno. Segundo ele:

O texto inteiro fala enfaticamente da unidade entre cristdos judeus e
gentios em um corpo em Cristo e ndo apresenta nenhuma indicacéo
de algum plano distinto para o povo judeu ser salvo fora dessa inclusédo
no unico corpo de Cristo, a igreja. A igreja incorpora em si mesma todo
verdadeiro povo de Deus, e quase todos os titulos usados para o povo
de Deus no Antigo Testamento sdo em uma passagem ou outra
aplicados a igreja no Novo Testamento.8?

Fundamentado nesta compreenséo crista acerca da igreja Paulo afirmou
gue os gentios sdo agora concidadaos dos santos (Ef 2:20) e co-herdeiros com
Israel, membros do mesmo corpo, e co-participantes da promessa em Cristo
Jesus (Ef 3:6 - NVI). Deveras, de acordo com o apdstolo dos gentios, a igreja é
o Israel de Deus (Gl 6:16). O apdstolo Pedro, por sua vez, faz uso em suas
epistolas de diversas imagens do Antigo Testamento empregadas para se referir
a lIsrael, aplicando-as diretamente a igreja de Cristo no Novo Testamento —
templo, sacerddcio real, nacao santa, povo eleito etc. Veja, por exemplo, o que
ele diz em sua primeira epistola acerca dos cristdos que compde a igreja:

Mas vOs sois a geragao eleita, o sacerdocio real, a nagéo santa, o povo
adquirido, para que anuncieis as grandezas daquele que vos chamou
das trevas para a sua maravilhosa luz; vs que outrora nem éreis povo,
e agora sois de Deus; vOs que ndo tinheis alcangado misericordia, e
agora a tendes alcancado (1 Pd 2:9-10).

O texto petrino evidencia claramente a igreja como sendo agora
conhecida como o “verdadeiro Israel”. Isto nédo € o mesmo que dizer que a igreja
€ o plano B de Deus, que ele elaborou no decorrer da histéria apos Israel, como
o plano A, ter falhado em sua misséo. Tal concepcéo é carente de fundamento
biblico substancial. A igreja ndo € uma mudanca no plano de Deus, antes, seu
cumprimento, sua consumacdo tendo em vista que ele sempre pretendeu
abencoar todas as familias da terra e ndo somente um povo étnico como Israel,
como o primeiro livro da Biblia deixa explicito (Gn 12:1-3; 18:18; 22:16; 28:14).
Deus sempre almejou levar salvacéo a todos os povos e aigreja, apos a rejeicao
de Israel (Is 48:18 -19; Jr 4:1-2; Zc 8:13), seria na economia divina o instrumento
especial para esta tarefa uma vez que ela € sinal e testemunho do seu Reino (Mt
5:13-16; Lc 24:44-47; At 1:8; 13:47). Esta € a linha historica ininterrupta que liga
Israel e a Igreja: a missédo de Deus em salvar o mundo todo.

82 Grudem (2001:722).
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Mas, e quanto a descontinuidade entre o povo israelita e a igreja crista?
Como afirmado no inicio desta obra, teologicamente a continuidade entre Israel
e a Igreja ndo é de modo algum absoluta, alias, deve-se destacar que sua
descontinuidade € certamente notavel. Com o advento da nova alianca selada
com o sangue de Cristo, aconteceram algumas mudancas na congregacao do
povo de Deus. Essas mudancas radicais — que sao inumeras e nao poderiam
ser descritas pormenorizadamente aqui — refletem especialmente as diferencas
entre as aliancas.®2 Em outras palavras a descontinuidade entre a Israel e Igreja
se d& na enorme diferenca entre a era do Antigo e do Novo Testamento, dentro
do plano salvifico de Deus; entre a antiga e a nova alianca estabelecida agora
por Jesus Cristo em sua cruz.

Por exemplo, em Israel havia um lugar geografico especifico reservado
para a adoracdo a Deus (o templo de Jerusalém) para o qual o todo o povo
deveria dirigir-se a fim de prestar seu culto; havia os sacerdotes que
desempenhavam uma funcdo mediadora entre o povo e seu Deus; havia
sacrificios expiatorios em razado dos pecados da nacdo e inimeros rituais e
preceitos religiosos que deveriam ser cumpridos a risca etc. Tudo isto
representava a antiga alianca e seu sistema ao qual Israel pertencia — sistema
este cuja finalidade era apontar para Jesus Cristo. Contudo, agora no Novo
Testamento, uma vez que Cristo cumpriu todas as prefiguracdes anteriores,
morreu de forma expiatéria e estabeleceu uma nova alianga, seu povo, a igreja,
possui uma adoracdo descentralizada — ou seja, ndo ha mais lugares sagrados
— qualquer cristdo em qualquer lugar do planeta pode adorar a Deus onde estiver
(Jo 4:23-24); ndo ha mais mediadores, mas um s6 mediador entre Deus e 0s
homens, Jesus Cristo (1 Tm 2:5-6); agora, todos os cristdos sao tidos como
sacerdotes com acesso direto a Deus, por intermédio de Jesus Cristo (Hb 10:19-
22;1 Pd 2:5).

A descontinuidade entre Israel e a Igreja também reside no fato de que o
povo de Deus ndo é mais uma realidade baseada numa “nag¢do”, mas no
ingresso individual pela fé em Cristo Jesus e pela habitacdo do Espirito
sinalizada pelo batismo nas &guas.®* Em suma, as Escrituras Sagradas
testemunham que a igreja agora € o novo povo de Deus, ndo mais o Israel étnico.
De acordo com o material neotestamentéario a Igreja, o povo e comunidade de
Jesus o Messias, €, agora, o “verdadeiro Israel” e, em razdo disto, “ha
importantes elementos de descontinuidade entre o Antigo Testamento e o Novo
Testamento no trato de Deus com seu povo”.8> O povo judaico nédo existia
apenas para ser exemplo de nacdo em alianca com Deus; Israel existia para ser
o meio pelo qual o mundo experimentaria a salvacdo do Senhor.2® Pois bem, a
igreja é este povo, a consumagcao deste plano.®’

8 Ferreira e Myatt (2007:950).

8 Fee (2015:92).

8 Ferreira (2011:188).

8 Wright (2012:38).

87 Neste sentido, o atual Estado de Israel, que passou a existir depois de uma resolu¢do da ONU em
1948, ndo pode ser confundido com o povo escolhido de Deus. A nacdo de Israel perdeu este papel e
lugar quando rejeitou o Messias.
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1.5 Aigrejae o reino de Deus

Um dos problemas mais dificeis com relagédo ao estudo do reino de Deus
é a questdo do seu relacionamento com a Igreja.®® Isto significa que investigar
este tema é adentrar em um terreno dificil teologicamente falando. Alguns
cristdos dos primeiros séculos, por exemplo, compreendiam o reino em termos
escatologicos, ou seja, esperavam que somente no final de tudo Deus
estabeleceria seu reino aqui na terra. Como prop6s Culver, eles eram
quiliastas,®® pois aguardavam o estabelecimento do reino no milénio futuro.®®
Nesta concepgao a era da igreja e do reino eram cronologicamente distintas, ndo
se tocavam de modo algum. Por volta do quarto século o importante lider do
cristianismo, Agostinho de Hipona, interpretou a igreja como sendo o reino de
Deus. Esta interpretacdo estabeleceu-se por centenas de anos no interior do
cristianismo de sorte que o catolicismo, ainda hoje se utiliza de tal identificacdo
— embora ultimamente haja alguma dissensdo académica sobre isso entre a
classe instruida.’® Nesta concepcdo teoldgica a igreja e o reino sdo termos
correlatos de maneira que quem esta na igreja esta no reino consequentemente.

No periodo da reforma, este entendimento sofreu nova formulagéo
teologica. Deve-se dizer que atualmente também ha divergéncias no ambiente
académico e eclesiastico. Ha quem defenda, por exemplo, num ramo da teologia
liberal que Jesus nem mesmo pretendeu criar uma igreja, mas tdo somente o
estabelecimento do reino — e que a igreja seria nada mais do que um engano
histérico daqueles que compreenderam Jesus equivocadamente. Tal defesa,
obviamente, se mostra inconsistente biblicamente falando. De qualquer forma, o
gue se torna evidente com esta diversidade de posicdes teoldgicas em relacdo
a este assunto no decorrer da histéria € que, sem duvida, compreender a relagao
entre a igreja e o reino de Deus é uma tarefa complexa e ardua, mas ao mesmo
tempo uma empreitada teoldgica premente. Para a eficacia de tal tarefa é
necessario, primeiramente, definir a partir do material biblico o sentido teolégico
dos termos para que nado haja equivocos de natureza conceitual.

O reino de Deus

A expressao “reino de Deus” ndo aparece no Antigo Testamento, mas seu
ensino esta presente podendo ser encontrado com facilidade. Mais do que isso,
€ verdadeiramente impossivel, ao folhear suas paginas, ndo perceber que Deus
€ explicitado nelas como sendo o soberano, o governante, o rei (melek em
hebraico®?) do universo. Em outras palavras, segundo o testemunho
veterotestamentério, ele é rei ndo somente de Israel, mas de todo o mundo (cf.
Ex 15:19; Nm 23:21; Dt 33:5; 2 Rs 19:15; SI129:10; 99:1-4; Is 6:5; 43:15; Jr 46:18).
O Antigo Testamento também aponta cheio de esperanca para um futuro
glorioso onde o reino de Deus se estabeleceria plenamente sobre todas as
nacbes da terra (Dn 2); reino este que seria governado por um rei da
descendéncia de Davi (Is 9 e 11), o Filho do homem visto pelo profeta Daniel na
Babilonia (capitulo 7), o Ungido contemplado por Isaias (capitulo 61), enfim, o

8 |ad (2001:99)

8 Em termos simples, se refere a uma pessoa que acredita no milénio, como sendo um periodo de paz e
prosperidade que vird sobre a Terra. A palavra grega para “mil” é xi\ia (chilia).

%0 Culver (2012:1126).

%1 Culver (2012:1126).

9 Kittel e Friedrich (2013:106).
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Messias davidico. Quando chegamos ao Novo Testamento somos informados,
entdo que este reino de Deus, tdo aguardado e esperado pelos profetas, homens
e mulheres de Deus do passado, manifestou-se através de Jesus de Nazaré. Ele
era o anunciador do “reino dos céus”, segundo o evangelho de Mateus (Mt 3:2).
Este termo (“reino dos céus”) equivale a “reino de Deus” e “deve sua origem a
tendéncia no judaismo posterior de evitar discursos diretos sobre Deus ou 0 uso
do nome divino”.%3

Portanto, “céus” nos textos candnicos é sindbnimo de “Deus” ou de algo de
sua procedéncia ou mesmo relacionado a ele. Era este “reino dos céus”, ou,
‘reino de Deus” que consistia em o cerne da mensagem de Cristo. Em suas
parabolas, seus ensinos, seus exemplos, na propria esséncia de sua misséo,
vemos o reino de Deus como questdo central e objetivo primordial de sua
pregacdo e obra® (Mt 4:23; 9:35; 24-14; 26:13; Mc 1:14-15; 13:10; Lc 4:21).
Deve-se afirmar, no entanto, que ele ndo somente anunciou ou ensinou acerca
do reino. Seu papel € maior do que este. Jesus ndo somente vislumbrou ou
apregoou sobre a vinda do reino de Deus, mas antes, o inaugurou, 0 implantou
na terra. O reino preconizado pelos antigos e aguardado pelos judeus foi
inaugurado por Jesus, 0 Messias. Agora, a declaracdo taxativa do Novo
Testamento, segundo a narrativa lucana, € a de que o reino de Deus ja chegou
e de que ja esté entre nos (Lc 17:20). Isto pode ser percebido, pelo menos, por
trés fatos relatados nas Escrituras sagradas. Obviamente existem iniUmeros
outros, mas estes sao suficientes ao que se pretende aqui.

Primeiro, as predicdes veterotestamentarias foram cumpridas. Os judeus
do primeiro século, fundamentados nas inumeras profecias do Antigo
Testamento acerca do Messias, aguardavam esperancosos pela chegada do
reino de Deus a terra com objetivo de pér fim a opressdo em que viviam. Eles
entendiam que a realizacdo destas antigas profecias seria uma evidéncia
indiscutivel de que o reino de Deus estava sendo inaugurado entre eles, fazendo
com que cada palavra fosse cumprida. Pois bem, o ensino dos evangelhos é o
de que todas estas profecias e predi¢cdes, concernentes a inauguracéo do reino
e de seu Messias, se cumpriram plena e absolutamente em Jesus (cf. Mt 1:22-
23; 2:13-15, 23; 8:14-17; 13:35; 26:56; Lc 24:44). Isto pode ser constatado, por
exemplo, na ocasido em que Jesus se encontrava na cidade de Nazaré em uma
sinagoga em certo sdbado pela manha. Segundo o relato de Lucas, ele leu a
profecia messianica expressa em lIsaias 61 que predizia que o Ungido do
Senhor, 0 Messias, viria para anunciar as boas novas aos pobres e proclamar o
ano aceitavel do Senhor (v.1-3). Ao terminar a leitura do texto sagrado ele fez a
afirmacdo que espantou seus ouvintes: Hoje se cumpriu esta passagem das
Escrituras que acabais de ouvir (Lc 4:21-22).

Jesus estava dizendo com todas as letras: “Eu sou o Messias mencionado
pelo profeta Isaias sete séculos atras; o reino tdo aguardado chegou”. Esta
ocasido prova que Jesus estava inaugurando o reino prometido no Antigo
Testamento. Seu batismo também € prova disto (Mt 4:12-17). Apés ser batizado,
Jesus iniciou seu ministério na regido da Galiléia. A escolha desta regiéo,
segundo o evangelista Mateus, ndo era ocasional, mas intencional, pois era para
que se cumprissem as Escrituras que diziam que o reino de Deus seria
estabelecido e que os habitantes da Galiléia seriam testemunhas oculares disto
(cf. 1s 9:1-7). Assim também, quando os discipulos de Jodo Batista perguntaram
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a Jesus se ele realmente era o Messias que inauguraria o reino de Deus, ele
respondeu referindo-se a Isaias 35:5-6 mostrando, mais uma vez, que nele,
todos os prenuncios relacionados ao Messias e ao seu reino se cumpriam
plenamente (Mt 11:2-6). Este era o sinal irrefutavel, a evidéncia incontestavel de
gue o reino de Deus havia sido inaugurado e de que Jesus era 0 seu rei por
direito, o Messias tdo aguardado pelos israelitas.

O segundo fato que assevera que o reino de Deus foi inaugurado por meio
da pessoa e da missdo de Jesus é a derrota publica dos poderes das trevas. Os
evangelhos afirmam que por onde Jesus passava demonios eram expulsos (Mt
4:23-24; Mc 1:34,39; Lc 4:41). Este foi um sinal evidente da vinda do reino de
Deus através de Cristo: Pois se € pelo Espirito de Deus que eu expulso
demonios, entdo chegou a vocés o Reino de Deus (Mt 12:28). Jesus como
Messias atacou o reino das trevas libertando os que viviam sob seu dominio. Ele
manietou o diabo segundo o relato de Mateus 12:29. Afinal de contas, como
alguém pode entrar na casa do valente e levar dali seus bens, sem antes amarra-
lo? S6 entdo poderé roubar a casa dele”. O “valente”, metaforicamente, neste
caso, € o diabo e Jesus é agquele, mais valente e poderoso que ele, que o amarra
para saquear seus bens, ou seja, todos 0s que estdo debaixo do dominio
maligno, do império do mal.

O fato de Satanas ter sido “amarrado” nesta linguagem figurada usada por
Jesus pretende ensinar tdo somente que o Diabo nada pode fazer para impedir
gue os pecadores saiam do seu dominio e entrem no reino de Deus. O texto ndo
ensina que o inimigo ficou absolutamente desprovido de poder, afinal ele esta
por ai buscando a quem possa tragar (1 Pd 5:8). O que o texto afirma € que
Jesus, por ocasiao de seu reino, enfraqueceu o poder do mal, limitando-o0 e 0
restringindo drasticamente. Agora as pessoas podem ser livres do dominio das
trevas e serem transportadas para o reino de Cristo (Cl 1:13).

O reino foi inaugurado por Jesus e em razao disto o império das trevas
estava sendo golpeado e derrotado, sendo dia a dia, violentamente enfraquecido
pela presenca poderosa do reino de Deus (Mt 8:28; Mc 1:24; 5;7; Lc 4:34;
8:28,31; 10:17). Sobretudo na cruz, deve-se reconhecer e afirmar de forma
veemente que Jesus desferiu o golpe fatal. No madeiro o Messias triunfou sobre
as hostes malignas e venceu definitivamente o reino das trevas (cf. Cl 2:15; Hb
2:14-15). Esta vitoria de Jesus sobre Satanas, se constitui em mais uma
evidéncia e garantia de que este reino fora inaugurado.

Em terceiro lugar, outra evidéncia incontestavel de que o reino de Deus ja
chegou é a nova era de salvacdo que Jesus Cristo inaugurou. Ele escandalizou
seus ouvintes ao dizer que tinha poder para salvar o pecador do seu pecado.
Somente Deus salva, portanto, um homem fazer tal afirmagé&o seria certamente
uma blasfémia. Mas Jesus ndo somente afirmou como de fato salvou
inimeros pecadores. Quando Zaqueu se arrependeu de seus pecados ele
afirmou categoricamente: Hoje, veio salvacdo a esta casa. E quando todos
estavam abismados com sua alegacao ele concluiu: Porque o Filho do Homem
veio buscar e salvar o que se havia perdido (Lc 19:9-10).

O que o relato dos evangelhos esta ensinado é que o reino de Deus havia
chegado e agora os seres humanos podiam ser salvos. Assim, também, ele
mostrou atraves de suas parabolas, de que maneira, por meio dele, homens e
mulheres estavam sendo salvos. As trés parabolas contada por ele em Lucas 15
ensinam isto. Ele é o pastor que vai em busca da ovelha que se desgarrou; a
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mulher que vasculha a casa a fim de achar a moeda que havia perdido e o pai
gue recebe amorosamente o filho que havia se extraviado.

Esta nova era de salvacdo como evidéncia da chegada do reino de Deus
também se manifestava pelo fato de Jesus perdoar aqueles que se achegavam
a ele. O Antigo Testamento j& havia preconizado uma era de perdao a todos
0s pecadores (Is 33:24; Jr 31:31-34; Ez 18:31; 36:22-28; Mq 7:18-20) e, de
fato, chegou através de Jesus Cristo (Mt 1:21). E por isso que ao paralitico
ele podia dizer: Filho, perdoados estao os teus pecados (Mc 2:5).

Pela mesma raz&do, quando uma mulher de moral questionavel lavou seus
pés com alabastro, ele olhou para ela com ternura e Ihe assegurou: Os teus
pecados te sdo perdoados (Lc 7:48). Por que ele fazia isto? Por que perdoava
pecados? Simples: porque o reino de Deus havia chegado; uma nova era de
salvacdo aos homens havia irrompido no horizonte obscuro da histéria. Agora,
as ovelhas perdidas podiam voltar ao aprisco do bom pastor; os filhos
prodigos retornar aos bracos amorosos de seu pai eterno e o0s
pecadores serem justificados e salvos pela graca de Jesus, o verdadeiro rei. Esta
€ mais uma prova cabal da chegada do reino por meio dele.

Tendo sido inaugurado por Cristo, o reino de Deus constitui-se, entéo,
uma realidade tanto presente quanto futura. E futura (ou escatoldgica), pois sera
consumado e estabelecido plenamente somente por ocasido do retorno de Jesus
aterra (Mt 13: 36-43; 25:42; Lc 11:2; 13:28, 29); por outro lado, € presente, pois
ja foi inaugurado através de Jesus, 0 Messias e suas béncdos podem ser
desfrutas no tempo presente, ainda que parcialmente (Lc 16:16; 17:20).
Qualquer “tentativa de depreciar esse carater, seja pela aplicacdo de uma
reducao eticizante ou simbolizante ou pela separagéo entre o presente e o futuro,
€ uma dissolugdo do contelido do evangelho do reino”.%

Sim, o reino ja chegou, mas sua consumacao ainda ndo. Sua presenca
estd aqui, mas sua plena realidade ainda esta por vir. A era futura invadiu a era
presente e 0s homens ja podem entrar no reino e desfrutar de suas benesses.
Estas realidades (presente e futura) foram sobrepostas com a vinda e
inauguragao do reino em Cristo e um “dos pressupostos fundamentais para se
entender o evangelho é manter essa unidade em vista”.?®¢ Como disse Culver

Assim, a era vindoura (ver Mt 19:28) ja irrompeu na era
presente com a vinda do Messias; os que creem no Messias (as
predicdes do Antigo Testamento incluiam os gentios no seu reinado
benevolente) j& entraram no Reino do Messias e ja participam em
algumas das béncéos desse reino de outro modo futuro. Eles agora
tém “a vida eterna” (Jo 3:16); eles ja passaram “da morte para a vida”
(Jo 5:24). Sua “vida” ja esta, agora, “escondida com Cristo em Deus”
(ClI 3:3), e serao “manifestados com ele em gldria” quando “Cristo [...]
for manifestado” (Cl 3:4)%"

Uma vez analisado a predicao e a inauguracgéo do reino de Deus ainda se
faz necessario entender, para fins terminolégicos, qual o significado (etimolégico
e teoldgico) deste reino predito no Antigo Testamento e inaugurado por Jesus o
Messias. Quando se analisa o termo “reino”, etimologicamente falando, entende-
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se entdo que ele é a traducao das palavras malkuth em hebraico e basileia em
grego. O “sentido primério da palavra hebraica malkuth, do Antigo Testamento,
como da grega basileia, do Novo Testamento, € a posi¢cdo, autoridade e
soberania exercida por um rei”.®® Desta forma, o reino de Deus tem o significado
de autoridade e soberania que Deus exerce através de seu governo sobre a vida
daqueles que se submetem a ele.

Segue-se entdo que o reino de Deus, em seu conceito teoldgico, ndo € o
céu (lugar para onde muitos cristdos pensam equivocamente que irdo quando
morrerem) ou a eternidade ou mesmo a igreja como interpretou Agostinho no
quarto século. Este reino é o dominio soberano de Deus no qual os seguidores
de Cristo ja entraram (Cl 1:13). E a esfera do governo de Deus onde aqueles que
se submeteram ao Senhor Jesus estdo agora obedecendo as suas ordens. E,
portanto, o reinado de Deus sobre as vidas de homens e mulheres que oram e
investem sua existéncia para que sua vontade seja feita na terra como é feita no
céu (Mt 6:10). Assim, “portanto, o territdério onde essa acao divina ocorre e no
qual as béncaos do reino sdo desfrutadas é chamado de basileia [reino] de Deus
ou dos céus”.®

Aigreja como comunidade do reino

Esclarecido o sentido biblico de reino de Deus ainda é preciso
compreender o conceito teologico de igreja em relagdo a este reino. Segundo
Ridderbos o “conceito de basileia [reino] nunca ocorre no mesmo sentido de
ekklesia”.1® |sto ndo quer dizer que os conceitos nunca estejam relacionados.
Muito pelo contrario, igreja e reino estdo intrincadamente relacionados nas
Escrituras — ndo em termos de significado ou sentido analogos, mas de relacao
e de proximidade teoldgica; sdo termos limitrofes, de certa forma. Todavia, se o
reino diz respeito ao governo soberano de Deus, entdo, ele ndo deve ser
confundido com as pessoas que pertencem a este reinado e governo. Estas
pessoas ndo formam o reino em si. Elas “formam o povo do dominio de Deus
gue entra no Reino, que vive sob a autoridade desse Reino, governado e
orientado pelo Reino”.191 Os cristdos s&o os servos do reino, mas nunca o reino
em si, de acordo com o relato de Jodo (Jo 18:36).

Uma vez que se esclarece o que € a igreja — a comunidade e o povo do
reino — se estabelece de pronto também aquilo que ele ndo é: ou seja, a igreja
nao € o reino de Deus. Ha relacdo inseparavel entre o reino e estas pessoas que
formam a comunidade cristd, mas a igreja em si ndo € o reino de Deus. O reino
€ o dominio e o governo soberano de Deus e a igreja € grupo daqueles que se
submetem a este dominio e governo. Ambos ndo podem ser igualados isto
porque as Escrituras nunca o fazem. A pregacao dos cristdos que compunham
a igreja ndo era sobre si mesmos, mas exclusivamente sobre o reino de Deus.
Eles anunciavam a boa nova do reino como algo distinto deles, tendo sido uma
vez inaugurado por Cristo e agora a disposicdo de todos (At 8:12; 19:8; 20:25;
28:23, 31).

Nos evangelhos Jesus também nunca identificou o grupo dos seus
discipulos (a igreja embrionaria composta do remanescente fiel, seus primeiros
discipulos) como o reino em si (Mt 6:10; Lc 19:11-12; 22:29-30; 23:42; Jo 18:36).

%8 ]dem, P. 20.

% Ridderbos (2010:250).
100 Ridderbos (2010:250).
101 | 3dd (2001:149).

27



O reino € a esfera presente do dominio de Deus, € invisivel, ndo é um fendmeno
deste mundo; ao passo que a igreja € um corpo empirico de seres humanos.?
Assim, ndo é correto dizer que igreja e reino sao expressfes sinbnimas. A
relacdo entre a igreja (ekklesia) e o reino (basileia) sdo muito bem estabelecidas
nas Escrituras

[Aigreja €] ...uma comunidade daqueles que aguardam a salvacéo da
basileia. Na medida em que a basileia ja € uma realidade presente, a
ekklesia € também o lugar onde os dons e poderes da basileia se
manifestam (...). Em todos os aspectos, a igreja é cercada e impelida
pela revelacao, o progresso, o futuro do reino de Deus, sem, contudo,
ser ela mesma a basileia, e sem jamais ser identificada com ela.'%®

Assim, quando a rejeicdo de Israel ao Messias e ao seu reino tornou-se
evidente, Jesus afirmou aos lideres judeus que as béncdos e as promessas
concernentes ao reino seriam transferidas a outro povo. E isto que Jesus estava
explicando em com a parabola dos lavradores maus (Mc 12:1-12 NVI). No
versiculo 9 ele diz acerca da vinha (uma referéncia ao reino): O que fara entdo
ao dono da vinha? Vira e matara aqueles lavradores e dara a vinha a outros.
Mateus descreve as mesmas palavras de Jesus, mas de maneira mais expressa:
Portanto eu Ihes digo que o Reino de Deus sera tirado de vocés e serd dado a
um povo que dé os frutos do Reino (Mt 21:43 - NVI). Esse povo descrito por
Jesus nao é uma “nacao” em particular, mas o novo povo de Deus que esta
sendo constituido em Israel a partir dos que acolheram Jesus como Senhor. Este
outro povo, portanto, ao qual sera “dado” o reino € a igreja cristd, o povo de
Jesus, constituido de judeus e gentios. Mas, deve-se perguntar, entdo: Qual a
relacdo que se estabelece entre o reino de Deus e a igreja?

Aigreja é resultado do reino de Deus

E correto dizer que a igreja é o resultado do reino de Deus inaugurado por
meio de Cristo. O correto entendimento desta relacdo entre o reino e a igreja
passa por uma adequada compreensdo da relacdo entre a igreja e Israel ou
mesmo entre Jesus e Israel. Esta questdo ja foi analisada. Como visto no
capitulo anterior, Israel rejeitou Jesus, 0 Messias e conseguentemente seu reino.
Contudo, como se sabe pelo relato biblico, houve um grupo pessoas, um
‘remanescente fiel” que creu que Jesus era verdadeiramente o Messias
anunciado pelos profetas, de fato, o rei que estabeleceria o reino de Deus aqui
na terra.

Este grupo de pessoas, este remanescente fiel tornou-se a ekklesia —
também nomenclatura da igreja incipiente ou embrionaria — o povo de Jesus
Cristo em que as promessas e béncaos do reino de Deus se cumprem. Em
outras palavras, a presenca do reino gerou a igreja. A mensagem de Jesus
consistia em convidar os homens para que entrassem neste reino. Assim, a
igreja, agueles que recebem a mensagem de Jesus, é resultado do reino de
Deus inaugurado e anunciado por Cristo e ndo o oposto. E em razéo disto que
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Jesus “considerou o circulo daqueles que receberam a sua mensagem como
sendo os filhos do Reino, o verdadeiro Israel, o povo peculiar de Deus™%4,

O reino é o governo soberano de Deus e a igreja € o verdadeiro povo de
Deus que “recebem o dom do reino dos céus de modo provisério ja agora, visto
que o Messias chegou, e recebera plenamente um dia, no estado de perfei¢éo,
por ocasido da parousia do Filho do Homem”.1% Nesta equagdo a igreja €
resultado e decorréncia do reino inaugurado e estabelecido por Cristo na historia
e o reino de Deus, por sua vez € a origem desta igreja. O reino vem primeiro que
a igreja. Portanto, ndo se pode equiparar o reino e a igreja como se fossem
idénticos. Como afirma Wright, o cristianismo primitivo considerava-se um
movimento do Reino de Deus.l®® Esta compreensdo é essencial para o
desenvolvimento biblico da relacdo entre a igreja e o reino.

A igreja testemunha acerca do reino de Deus

Também é correto dizer que a igreja testemunha sobre reino. Sim, como
ja visto, a igreja ndo estabelece, ndo cria, nem edifica o reino — todas estas
expressodes estdo equivocadas biblicamente; a igreja d& testemunho do reino de
Deus. Mas como ela faz isto? Em primeiro lugar, a igreja testemunha do reino
proclamando-o através da pregacdo. O Novo Testamento nos mostra que a
igreja € convocada pelo préprio Cristo a assumir a responsabilidade de pregar o
evangelho por todo o mundo (Mc 16:15). E este evangelho se consiste em que?
Simplesmente no anuncio do reino de Deus, mensagem estd proclamada
inicialmente pelo proprio Jesus (Mt 4:23). Em obediéncia as suas ordens o livro
de Atos dos Apdstolos mostra 0s primeiros cristdos empenhados em proclamar
as boas novas do reino. Felipe, por exemplo, foi até Samaria (conforme Jesus
havia ordenado em At 1:18) e lhes pregou as boas novas do reino de Deus e do
nome de Jesus Cristo (At 8:12).

Paulo, por sua vez, estando em Efeso entrou na sinagoga e ali falou com
liberdade durante trés meses, argumentando convincentemente acerca do reino
de Deus (At 19:8). Proclamar este reino eterno constituiu um elemento basico da
missao e do ministério do apdstolo de acordo com o relato de Lucas em Atos dos
Apostolos (At 20:25; 28:23). Realmente a igreja testemunha do reino
proclamando suas boas novas através da pregagcdo, mas ndo somente.

Em segundo lugar, a igreja testemunha do reino sinalizando-o através de
sua conduta e vida. A igreja ndo € o reino de Deus em si; ela é um sinal, um
vislumbre deste. Cabe, portanto, a igreja de Cristo, a misséo de sinalizar o reino
de Deus no mundo. Isto fica muito claro quando analisadas as figuras de
linguagem utilizadas por Jesus para se referir a igreja em Mateus 5:13-16. Cristo
disse que os cidad&os do reino eram o sal da terra, a luz do mundo e uma cidade
situada em cima do monte que n&o poderia ser escondida das pessoas.

Jesus utilizou estas metaforas para exemplificar o impacto que a igreja,
como comunidade do reino, deveria ter no mundo em que vive. A claridade muda
radicalmente um ambiente imerso em trevas assim como a igreja deve alterar
admiravelmente o ambiente social em que esta inserida quando sinaliza o Reino
de Deus em meio as trevas espirituais que lhe cercam.

Aigreja sinaliza o reino quando, por meio de suas obras e de sua conduta,
desacelera a deterioracdo moral da sociedade em que esta, assim como o sal,
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como um conservante natural utilizado nos dias de Jesus, servia para refrear o
processo de putrefacdo da carne conservando-a por um longo tempo. A igreja
testemunha e sinaliza o reino de Deus quando é visivel ao mundo — por meio de
suas acodes e seu exemplo — assim como uma cidade construida em cima de um
monte € vista por todos e consequentemente incapaz de ser escondida. Neste
aspecto Pannemberg acertou ao dizer que:

A igreja, portanto, ndo é idéntica com o reino de Deus, mas ela é sinal
de seu futuro salutar, mais precisamente € sinal, de tal modo que o
futuro de salvacéo de Deus ja esta presente nela e se torna acessivel
as pessoas através da igreja, através de sua proclamacao e sua vida
de celebracéo [...] Sob estes aspectos os cristdos foram, por meio do
Espirito do Pai, ja agora “transportados para o reino de seu Filho” (Cl
1:13), de sorte que através dele foram redimidos ja agora do pecado
(Cl 1:14). E neste sentido que o reino de Deus, que ja se tornou
presente pela atuacdo de Jesus (Lc 11:20) também esta presente com
eficacia na igreja dele [...]'%"

Os ensinos de Jesus Cristo contidos no serm&o do monte acerca das
virtudes e qualidades daqueles que estdo no reino de Deus (Mt5,6 e 7; Lc 6:17-
49), como também sua instru¢cdo em relacao ao servigco em prol das pessoas (Mc
10:35), do perdao irrestrito (Mt 6:12,14, 18:23-35) etc., dizem respeito ao estilo
de vida de quem ja esté no reino, estilo de vida este que por sua radicalidade
sinaliza o préprio reino aos que estéo fora. Acerca disto, Ladd diz:

Portanto, é tarefa da igreja demonstrar a vida e a comunh&o do Reino
de Deus e do século futuro em uma era dominada pela perversidade
e egoismo, orgulho e animosidade. Esta demonstragdo da vida
caracteristica do Reino € um elemento essencial do testemunho da
Igreja em favor do Reino de Deus.'%®

Em suma, para ser sinal do reino de Deus, um vislumbre da era futura, os
cristdos, que juntos compdem a igreja de Cristo na terra, precisam manter-se
integros em seus valores e ideais. Ndo podem negociar sua fé, sua obediéncia
a Deus, sua consciéncia, moralidade, ética e honestidade. De acordo com Jesus
nao podem ser sal insipido (Mt 5:13). Igrejas precisam ser exemplares. Precisam
ser luz nas trevas. Por esta razdo o apoéstolo Paulo exortou aos filipenses que
fossem irrepreensiveis e sinceros, filhos de Deus inculpaveis no meio de uma
geracao pervertida e corrupta, na qual resplandeceis como luzeiros no mundo
(Fp 2:15).

Quando a igreja € solidaria, amorosa, honesta, integra, amigavel, paciente
e altruista, ela esta agindo como um farol brilhando a luz de Cristo, sinalizando
o reino naterra. Por isto, verdadeiros cristdos ndo devem esconder-se, mas viver
e trabalhar em lugares onde sua influéncia seja sentida e a luz que neles haja
seja mais plenamente manifesta a outros.'%® Uma igreja composta por cristdos
cientes disto, torna-se um vislumbre “aqui e agora” do Reino de que sera
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consumado somente “la e entdo”. Ela é, de certa forma, um “pedacinho do céu”.
Um sinal histérico e uma expressao clara de que o reino de Deus chegou.!1°

1.6 A unidade daigreja

A unidade é uma caracteristica essencial da igreja de acordo com Jesus,
a luz da oracéo sacerdotal.

Minha oracdo ndo é apenas por eles. Rogo também por aqueles que crerdo em
mim, por meio da mensagem deles, para que todos sejam um, Pai, como tu estas
em mim e eu em ti. Que eles também estejam em noés, para que o mundo creia que
tu me enviaste. Dei-lhes a gléria que me deste, para que eles sejam um, assim como
nés somos um: eu neles e tu em mim. Que eles sejam levados a plena unidade,
para que o mundo saiba que tu me enviaste, e os amaste como igualmente me
amaste (Jo 17:20-23 — NVI).

Por unidade, referimo-nos ao vinculo espiritual e essencial que existe
entre todos os cristdos. Todos os cristdos sdo um em Cristo. Jesus ora para que
a unidade entre os cristdos seja parecida com a unidade que existe entre os
membros da Trinidade: “Pai, Filho e Espirito Santo sdo um em esséncia, os
crentes, por outro lado, sdo um em mente, esforgo e propédsito”.11! A igreja possui
o desafio de evidenciar esta unidade espiritual de forma concreta na historia.

Podemos definir a Trindade assim: Deus subsiste eternamente, sendo
trés pessoas em unidade: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Cada pessoa €, de
modo pleno, Deus; todavia, existe somente um Deus. Apesar de serem pessoas
distintas e exercerem atividades criacionais e redentivas, diferentes e
complementares, o Pai, o Filho e o Espirito Santo constituem, em esséncia,
apenas um Deus.

Essa dupla verdade, unidade e diversidade, deve ser bem compreendida.
Somos um s corpo, mas muitos e diferentes membros. Por isso, devemos
evidenciar nossas singularidades. De igual modo, somos muitos, porém, um s6
povo de Deus. Devemos, entdo, evidenciar a nossa unidade. Diversidade na
unidade e unidade na diversidade. Deus é assim. NOs também fomos feitos
assim.

A oracao de Jesus pela unidade dos seus discipulos tem ao menos dois
propadsitos claros: 1) por meio dela, autenticar o seu ministério: Que eles também
estejam em n@s, para que o mundo creia que tu me enviaste (v.21 — grifo nosso);
2) levar o mundo a entender que o amor de Deus para com os discipulos é da
mesma espécie e natureza daquele amor com que o Pai amou o Filho:!'? Que
eles sejam levados a plena unidade, para que o mundo saiba que tu me
enviaste, e os amaste como igualmente me amaste (v.23 — grifo n0sso).

A unidade entre os cristdos soO € possivel por causa da obra de Cristo na
cruz. Ele € o mediador da unidade. A unidade dos filhos de Deus € um dos muitos
resultados da obra da cruz. Jesus, através da sua morte na cruz, nos reconciliou
com o Pai para vivermos como irméos, porque ele € a nossa paz, o qual de
ambos fez um (Ef 2:14). Com base no que Cristo conquistou e possibilitou na
cruz, o Espirito Santo é o responsavel por dar origem a unidade entre os cristaos.

110 Ramos e Bitum (2012: 62).
111 Hendriksen (773).
12 pusileck (1996:57).
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E o Espirito Santo quem aplica os beneficios da cruz na vida dos cristéos.
Efésios 4:3 fala da “unidade do Espirito”. Pode-se traduzir este texto, também,
por “a unidade concedida pelo Espirito”.

Se é verdade que a base que tornou a unidade possivel foi a obra da cruz
(Ef 2:11-22), € também verdade que quem a torna uma realidade € o Espirito
Santo (1 Co 12:12-13). Todos os cristdos verdadeiros estdo ligados em uma
unidade orgéanica e fazem parte do corpo de Cristo, por meio do Espirito. Estes,
devem se esforcar para vivencia-la e preserva-la: ...esforcando-vos
diligentemente por preservar a unidade (v.3). O verbo “esforgar”’, usado neste
versiculo, encontra-se no participio presente na lingua grega, indicando que a
igreja deve se esforcar constantemente para manter a unidade.*'3

Em Efésios 4:4-6, o apostolo apresenta algumas marcas distintivas da
unidade cristd. S&o sete marcas ao todo. Tais marcas estdo presentes na vida
de todos os cristdos verdadeiros, espalhados pelo mundo. Em primeiro lugar: um
s6 corpo (Ef 4:4a). Este corpo € a igreja, constituida por todos os salvos. Em
segundo lugar: um so6 Espirito (Ef. 4:4b). Todos os verdadeiros cristdos sao
habitados por ele. E o Espirito quem nos coloca no corpo e quem movimenta a
igreja de forma dindmica para cumprir sua missdo. Em terceiro lugar: uma sé
esperanca da nossa vocacao (Ef 4:4c). O texto faz referéncia a esperanca da
volta de Cristo, ao advento. Todos os cristdos acreditam nesta verdade: Jesus
aparecera pela segunda vez, ndo para tirar pecados, mas para salvar as pessoas
que estédo esperando por ele (Hb 9:28). Em quarto lugar: um sé Senhor (Ef 4:5a).
O nome dele é Jesus Cristo. Embora a igreja, como instituicdo, tenha lideres
humanos, Jesus sempre sera a autoridade maxima (Ef 1:22-23). Todos os
cristdos estdo unidos em torno de Cristo e reconhecem o seu senhorio sobre
suas vidas.

Em quinto lugar: uma sé fé (Ef 4:5b). A fé a qual o texto se refere é a
mesma mencionada por Judas em sua carta, o conjunto de verdades que Cristo
confiou & sua igreja por meio dos apostolos: ...senti que era necessario escrever-
lhes insistindo que batalhassem pela fé uma vez por todas confiada aos santos
(Jd 3 — NVI). Trata-se do “conjunto de principios absolutos que une todos os
cristdos e que consiste na esséncia do Evangelho”.''* Em sexto lugar: um sé
batismo (Ef 4:5c). O texto faz referéncia ao batismo que o Espirito executa,
guando nos convertemos, inserindo-nos no corpo de Cristo (1 Co 12:12-13).
Somos espiritualmente imergidos no corpo de Cristo pelo Espirito. Quando nos
batizamos nas aguas, damos testemunho de que Cristo € nosso Senhor e que
fomos imergidos no corpo dele pelo Espirito. Neste ponto, é importante fazer
uma ressalva. Ha diferenca entre o batismo realizado pelo Espirito (1 Co 12:12-
13), com o batismo no Espirito, realizado por Jesus (Mc 1:8; At 1:5). O batismo
pelo Espirito é aquele em que o proprio Espirito nos imerge no corpo de Cristo.
O batismo no Espirito é aquele no qual Cristo nos imerge no Espirito e a sua
evidéncia sao as linguas ininteligiveis.

Por ultimo, em sétimo lugar: um sé Deus e Pai de todos, o qual é sobre
todos, age por meio de todos e esta em todos (Ef 4:6). Deus € descrito como
nosso “Pai”, o lider dentro da familia de Deus, da qual somos membros (Ef 2:19).
Nesta familia, todos ndés somos iguais. Como filhos amados de Deus,
obedecemos seguindo o exemplo do nosso Senhor (Ef 5:1-2).

113 Wiersbe (2006:45).
114 | ima (2007:18).
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Il. A VIVENCIA DA IGREJA

Nesta parte desta obra, trataremos sobre a vivéncia da igreja de Cristo,
isto &, sobre 0 seu dia a dia. O que ela foi chamada a fazer? Quem sdo os seus
oficiais? Ela deve praticar as ordenancas? A disciplina de membros deve ser
parte da caminhada da igreja? Nas linhas a seguir, checaremos o que a Biblia
tem a nos dizer sobre estes temas.

2.1 Os propositos daigreja

No topico sobre a natureza da igreja, afirmamos, de modo simples, que
podemos defini-la como a comunidade dos discipulos de Jesus em missao no
mundo. Antes de falarmos dos propdsitos da igreja, vale a pena destacar que a
identidade bésica da igreja esta relacionada com a missédo de Deus. Por causa
do pecado, vivemos num mundo disfuncional. Todavia, a Biblia € clara em dizer
gue Deus esta empenhado e ativo para restaurar todas as coisas. Ele estd em
missdo para reconciliar consigo mesmo todo o universo: Pois foi do agrado de
Deus que nele habitasse toda a plenitude, e por meio dele reconciliasse consigo
todas as coisas, tanto as que estdo na terra quanto as que estdo no céu,
estabelecendo a paz pelo seu sangue derramado na cruz (Cl 1:19-20 - NVI).

Esta reconciliagdo acontece por meio do envio do Filho. Deus Pai enviou
o Filho para restaurar o universo. Com Jesus, 0 tempo da restauracdo e da
retomada do universo em rebelido acontece (Mc 1:14-15; Mt 28:18). Paulo diz,
em Efésios, que Deus quer fazer convergir em Cristo todas as coisas, tanto as
que estdo nos céus como as que estdo na terra (Ef 1:10). Isto €, o Pai deseja
trazer de volta para debaixo do seu controle todo universo. E todas as
providéncias foram tomadas. Jesus veio para buscar e salvar o que estava
perdido (Lc 19:10); satisfazer era ira de Deus (Rm 3:21-26) e sua justica ultrajada
(2 Co 5:20-21). Ele fez isso de modo completo; cumpriu sua missdo. Por isso,
pode dizer que toda a autoridade |Ihe foi dada no céu e na terra (Mt 28:19).

Todo universo pertence ao Senhor Jesus, por direito de criacdo e
redencdo. Contudo, ainda esta em rebeldia. E, por isso, enquanto ainda estevava
entre nos, Jesus falou da criacdo da igreja (Mt 16:18), uma comunidade que
nasceria engajada em viver e anunciar de todas as maneiras o projeto de Deus,
em Cristo (2 Co 5:17-21). A igreja foi encarregada da palavra da reconciliacao.
Jesus disse que esta igreja possuiria a chave do reino dos céus. Ela é a
comunidade do reino (Mt 21:43), que anuncia o tempo da restauracdo, da
chegada do reino, da restauracdo do propésito original de Deus para 0s seres
humanos. A igreja, desta forma, ja nasce comissionada. Assim como o “Pai’
enviou o “Filho” e este o “Espirito Santo”, ambos “enviam” a igreja ao mundo (Jo
20:21), aos rebeldes, para conclama-los através do servigo, amor, testemunho,
presenca, a reconhecerem o rei. Ela € missionéria por sua esséncia.

Por isso, Stetzer chega a dizer que a “igreja precisa se conscientizar que
missdo €& sua identidade fundamental”’.!'®> A igreja é, por natureza, uma
comunidade missional. E o que isso significa? A palavra missional & um
adjetivo. Uma igreja missional é uma igreja reconhecida por viver para a missao.
Tudo que ela é e faz tem como horizonte a missdo de Deus. E uma comunidade

115 Stetzer (2015:47).
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que se compreende em missdo no mundo. Uma igreja ndo “missional € uma
deturpacdo da verdadeira natureza da igreja. (...). Ser discipulo de Jesus Cristo
e membro do seu corpo é viver uma experiéncia missionaria no mundo. N&o ha
davida que foi assim que os primeiros cristdos entenderam o seu chamado”.*®
Esta identidade da igreja esté arraigada no Deus que envia (Jo 20:21).

O Jesus enviado pelo Pai, comissiona seu povo para engajar-se neste
projeto de redencdo de Deus. Observe que o versiculo de Jo 20:21 possui a
expressao “Assim como...”. O paradigma da nossa missao € a missdo de Jesus:

O conceito de missio Dei, a missao de Deus, € o reconhecimento de que Deus é um
Deus que envia, e a igreja € enviada. E a missdo mais importante das Escrituras.
Jesus Cristo € a encarnacgao desta misséo; o Espirito Santo € o poder dessa misséao;
aigreja é o instrumento dessa missao; e a cultura é o contexto em que essa misséo
ocorre.117?

A missdo ndo cumprida e até desconsiderada pelo povo de Israel, foi
transferida e repassada para a igreja (1 Pd 2:9-10). Pois bem, esta é a
identidade da igreja, o seu chamado bésico e essencial. E a resposta para a
pergunta “quem nos somos?”. Diante desta resposta, a igreja pode responder a
outra pergunta: “Por que estamos aqui?”. Esta outra pergunta tem a ver com os
propdsitos ou alvos da igreja. A igreja ndo foi criada para existir como um fim
em si mesma, mas para executar o propésito do Senhor Jesus para ela. A luz do
Novo Testamento, todas as igrejas compartilham ao menos quatro propdsitos
comuns.

Exaltacdo a Deus

Deus estabeleceu “um povo para adora-lo, e este povo é a igreja. A maior
funcado da igreja neste mundo € adorar a Deus. Todas as demais coisas devem
ser subservientes a esse principio basico”.18 A adoracéo precede qualquer outra
missdo da igreja porque € o que move os crentes a fazerem o que Cristo lhes
ordenou. A evangelizacdo, o ensino, a contribuicdo, a ajuda ao necessitado,
enfim, todas as outras atividades da igreja acontecem porque, primeiramente, 0s
cristdos possuem a consciéncia de que servem a Deus e possuem um coragao
desejo de glorifica-lo. E essa consciéncia da pessoa de Deus que move 0s
cristdos ao servico. Isso vem antes de tudo, e se chama adoragéo. Nas palavras
de Grudem, adoracgao “é a atividade de glorificar a Deus em sua presenca com
nossa voz e com Nnosso coragao”.11°

Quando escreveu a igreja de Colossos, Paulo ordenou: Habite ricamente
em vocés a palavra de Cristo; ensinem e aconselhem-se uns aos outros com
toda a sabedoria, e cantem salmos, hinos e canticos espirituais com gratidao a
Deus em seus coragdes. Tudo o que fizerem, seja em palavra ou em acéo,
facam-no em nome do Senhor Jesus, dando por meio dele gracas a Deus Pai
(Cl 3:16-17). Em adoragéo, os servos de Deus, tanto no Antigo quanto no Novo
Testamento, sempre mostraram reconhecimento da pessoa de Deus e dos seus
feitos (Cf.1 Cr 16:8,34; 2 Cr 20:21; SI 7:17, 30:4, 35:18, 50:14, 52:9, 57:9, 92:1,
Is 51:3; Mt 11:25; Lc 2:38; Rm 1:21, 7:25). Na igreja primitiva, quando 0s cristao
se reuniam, havia adoragéo a Deus (At 2:42-47).

116 Stetzer (2015:47).
117 Stetzer (2015:48).
118 | ima (2006:511).

119 Grudem (1999:847).
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Edificacdo mutua

A igreja existe para promover edificacdo dos cristdos. Embora este
aspecto do propdsito da igreja ndo seja tao evidente quanto a evangelizagao, por
exemplo, ele é vital para a vivéncia saudavel da igreja e, ha alguns textos no
Novo Testamento que apontam para esta verdade. Quando escreveu aos
Efésios, Paulo disse que Deus deu lideres com dons a igreja (Ef 4:11), tendo em
vista o aperfeicoamento dos santos para a obra do ministério (Ef 4:12). Neste
mesmo texto, o apoéstolo falou sobre a necessidade de cada cristdo crescer:
Antes, seguindo a verdade em amor, crescamos em tudo naquele que é a
cabeca, Cristo. Dele todo o corpo, ajustado e unido pelo auxilio de todas as
juntas, cresce e edifica-se a si mesmo em amor, na medida em que cada parte
realiza a sua funcéo (Ef 4:15-16). Os proprios dons espirituais foram dados tendo
em vista edificacdo da igreja (1 Co 12:4-5; 12).

E, de modo pratico, como a edificacdo mUtua acontece? Primeiro, pela
comunhdo. Os cristdos sdo desafiados a evidenciarem a unidade, vivendo a
comunhao do Espirito (2 Co 13:13), obedecendo aos varios mandamentos da
mutualidade (Jo 13:34; Rm 15:7; 1 Co 12:25; 2 Co 13:12; Gl 5:2, 9 26; Ef 5:21;
Cl 3:13; 1 Ts 4:1; Tg 4:11; 5:16, etc.). Além disso, a igreja contribui para a
edificacdo dos seus membros através da instru¢do ou ensino. Jesus disse que
seus discipulos deveriam ser ensinados sobre tudo o que ele ordenou (Mt 28:19-
20). Discipular envolve, também, ensinar. A igreja nao foi chamada apenas a
levar as pessoas a fé salvifica inicial, mas apresentar todo ser humano perfeito
em Cristo (Cl 1:28).

Evangelizacdo do pecador

A igreja de Cristo tem a tarefa de proclamar o evangelho. Jesus disse: Ide
por todo o mundo, e pregai o evangelho a toda a criatura (Mc 16:15). Isso é tdo
importante que as palavras usadas para “pregagdo” no Novo Testamento se
repetem mais de 115 vezes. E importante ressaltar que a Biblia ndo manda a
igreja “converter” o mundo, isso n&o € sua tarefa, o fruto da evangelizagdo vem
de Deus. Todavia, a Biblia € clara em dizer que a igreja tem de “proclamar as
boas novas” incansavelmente. A evangelizacdo era um dos pontos fortes da
igreja primitiva. Eles obedeceram a ordem de Jesus de proclamar o evangelho e
por isso, todos os dias acrescentava o Senhor a igreja aqueles que iam sendo
salvos (At 2:47). A igreja também precisa ser uma proclamadora das boas novas,
aonde estiver. Como um perfume que se espalha por todos os lugares, deixemo-
nos ser usados por Deus para que Cristo seja conhecido por todas as pessoas
(2 Co 2:14 — NTLH).

Em sua ordem relacionada a evangelizacéo, Jesus disse que ela deveria
pregar o evangelho a “toda criatura” (Mc 16:15), que ele queria discipulos de
“todas as nagdes” (Mt 28:19) e que o evangelho deveria ser levado até os
“confins da terra” (At 1:8). Ou seja, para Jesus, a igreja seria a comunidade, a
partir da qual, o evangelho alcancaria as na¢des. Neste sentido, deve haver um
comprometimento da igreja com a evangelizacdo em todas as areas.

Exercicio da compaixao

A igreja de Cristo tem a missdo de exercitar a compaixdao. NOs ja
mencionamos que a evangelizacdo dos pecadores e a edificacdo dos salvos
fazem parte dos propdésitos da igreja. A exemplo de Jesus que, além de anunciar
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o evangelho, andou fazendo o bem (At 10:38), sua igreja € chamada a
desenvolver esse ministério. Servir sem ter compaixao, sem se preocupar com
as pessoas, ofende a humanidade delas.*?° Escrevendo para as igrejas asiaticas
sob sua supervisdo,'?* Jodo disse: Ora, aquele gque possuir recursos deste
mundo, e vir a seu irmao padecer necessidade, e fechar-lhe o seu cora¢do, como
pode permanecer nele o amor de Deus? (1 Jo 3:17). Ele completa: ...n&o
amemos de palavra, nem de lingua, mas por obra (v. 18).

E miss&o da igreja exercitar compaix&o. Ela ndo pode e nem foi chamada
para acabar com a pobreza no mundo, todavia ela tem responsabilidades com
os de dentro, com os da familia da fé (Gl 6:10). Em relacdo aos de fora, dentro
de suas possibilidades, deve fazer o bem a todos. Inclusive, Jesus falou sobre
ajudar aos descrentes, mesmo sabendo que eles podem n&o responder com
gratidao (Lc 6:35-36).

Uma das marcas da igreja nascente no livro de Atos era que ela viveu o
cuidado e amor mutuo: Vendiam suas propriedades e bens, e repartiam com
todos, segundo a necessidade de cada um (At 2:45). A igreja primitiva colocava
as pessoas antes dos bens e do dinheiro.'??2 Apesar deste texto ndo ensinar que
devemos vender todos 0s n0ssos bens e repartir com 0s outros, a disposicdo em
compartilhar € um principio permanente, que deve ser caracteristica da igreja em
todos os tempos.

2.2 Os oficiais daigreja

Um oficial por definicdo é “alguém publicamente reconhecido como
detentor do direito e da responsabilidade de desempenhar certas funcdes para
o desenvolvimento da igreja”.1?® Na época do Novo Testamento, havia algumas
classes de oficiais. Dentre elas, as mais importantes sdo: os apoéstolos, 0s
presbiteros e os diaconos. A primeira delas, os apéstolos, estava limitada ao
tempo quando a igreja primitiva foi fundada, aos doze e ao apéstolo Paulo. Para
ser apostolo, € necessario ter visto Jesus ressurreto e ter sido por ele
comissionado (At 1:21-22; Mt 10.2-4; Gl 1.11-24).1>* Logo, Paulo foi o ultimo
apostolo, pois foi o dltimo a ver Jesus (1 Co 15:8).

Os apoéstolos também estavam gabaritados para definirem doutrinas (Ef
2:20). A nossa fé é a fé apostolica. Cremos naquilo que os apdstolos escreveram
e que esta registrado no que conhecemos como Novo Testamento. Sendo assim,
nao temos mais o apostolado como oficio em nosso tempo. Contudo, se €
verdade que ndo temos mais o oficio do apostolo, é verdade também que as
outras duas classes de oficiais presentes no Novo Testamento continuam. O
oficio de presbitero e didcono acompanharam a igreja por toda a histéria.'?®
Analisemos cada uma delas, na sequéncia.

Os presbiteros
Os presbiteros eram oficiais da igreja. Estes foram chamados para
apascentar a igreja de Deus (At 20:28). Suas qualificacdes estdo expressas em
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1 Timoteo 3:1-7. Os presbiteros também eram denominados bispos ou ancifes
(At 20:17, 28). Esses termos sao sinénimos (cf. Tt 1:5,7; 1 Pd 5:1-2). Qual era
missdo dos presbiteros e como eram escolhidos? Tratemos destas duas
guestdes:

A misséo dos presbiteros

A missdo de um presbitero € governar e ensinar a igreja e os cristdos que
Deus coloca sob seus cuidados. No Novo Testamento, em linhas gerais, pode-
se dizer que eram responsaveis pelo governo da congregacéao (cf. At 20:17,28;
1 Tm 3: 4-5; Tt 1:5,7; 1 Pd 5:1-2); e pelo ensino das Escrituras (cf. 1 Tm 3:2;
5:17, Tt 1:9). Segundo Grudem, estas eram suas duas tarefas principais.!?®
Shedd, nesta mesma linha, afirma: “Os presbiteros administravam e
ensinavam”.1?’

Existe um texto biblico em que se podem ver estas duas
responsabilidades dos presbiteros de modo claro: Devem ser considerados
merecedores de dobrados honorarios os presbiteros que presidem bem, com
especialidade os que se afadigam na palavra e no ensino (1 Tm 5:17 — grifo
nosso). Com base neste versiculo, alguns autores reconhecem a existencia de
“dois” tipos de presbiteros na igreja primitiva: os que ensinavam a palavra e os
gue governavam. Todavia, concordamos com Thiessen que, apesar de
considerar que existe certa base para esse tipo de opnido, é possivel que estas
duas qualidades, descreviam atributos direfentes da missdo da mesma
pessoa.l?® E certo que alguns vao se destacar mais em uma do que em outra
area, mas, isso nao é desculpa para ignorar qualquer uma delas. Consideremos
entdo, de forma separada, cada uma destas duas tarefas:

a) A tarefa de administrar a igreja

Devem ser considerados merecedores de dobrados honoréarios os
presbiteros que presidem bem... (1 Tm 5:17a). Essa era uma das principais
funcdes dos presbiteros. A palavra “presidem” que também pode ser traduzida
para “lideram”, é um dos deveres “alocados a todos os presbiteros”.1?® Em 1
Tessalonicenses 5:12, encontramos mais uma possivel referéncia a tarefa de
dirigir a igreja dada aos presbiteros. Ali esta escrito: Agora, vos rogamos, irmaos,
que acateis com apreco 0s que trabalham entre vis e os que vos presidem no
Senhor e vos admoestam. Embora os termos bispo ou presbitero ndo sejam
usados neste versiculo, € possivel que Paulo esteja se referindo as pessoas que
ocupavam esses lugares.13°

Outra imagem biblica que sugere “dire¢cao”, que também é aplicada
aos presbiteros, é a de “pastor”. Os presbiteros devem atuar como pastores do
rebanho. A Biblia diz, em 1 Pedro capitulo 5:1-2: Rogo, pois, aos presbiteros que
ha entre vos, eu, presbitero como eles, e testemunha dos sofrimentos de Cristo,
e ainda co-participante da gléria que ha de ser revelada: pastoreai o rebanho
de Deus que ha entre vos (grifo nosso). Ndo s6 aqui em 1 Pedro, mas em Atos,
o mesmo conselho é dado por Paulo aos presbiteros da igreja de Efeso. Ali é
dito que o Espirito Santo constituiu 0s bispos, ou presbiteros (At 20:17), para
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pastorearem a igreja de Deus (At 20:28). O que é pastorear a igreja? Diz respeito
a cuidar do rebanho, dirigir, governar. A classe de oficiais que possui estas
prerrogativas, a luz do Novo Testamento, sdo os presbiteros. E importante deixar
claro que no Novo Testamento a palavra “pastor’ nunca € utilizada como um
titulo, como ela é utilizada pelas igrejas atuais. Pastorear era e € uma funcao dos
presbiteros. Todavia, como a funcdo dos presbiteros € pastorear, algumas
denominacdes cristds chamam os presbiteros responsaveis pela lideranca da
igreja local de pastor.

b) A tarefa de ensinar a igreja

Em 1 Timoteo 3:2, é afirmado, de modo claro, que o bispo deve ser apto
para ensinar. Segundo Warren Wiersbe, o “ensinamento da Palavra de Deus é
um dos principais ministérios do presbitero”.’3 O presbitero deve ser um
estudioso dedicado e zeloso das Escrituras. Em Tito 1:9, nos é dito que o bispo
tem de ser apegado a palavra fiel. O presbitero deve apegar-se com firmeza as
Escrituras; dedicar-se de coracao a palavra. Precisa crer que ela € verdadeira e
estar pronto a defendé-la.

Analisemos o que Paulo disse para os presbiteros da igreja de Efeso, no
livro de Atos:

Portanto, eu vos protesto, no dia de hoje, que estou limpo do sangue
de todos; porque jamais deixei de vos anunciar todo o designio de
Deus. Atendei por vés e por todo o rebanho sobre o qual o Espirito
Santo vos constituiu bispos, para pastoreardes a igreja de Deus, a qual
ele comprou com o seu préprio sangue. Eu sei que, depois da minha
partida, entre vés penetrardo lobos vorazes, que ndo poupardo o
rebanho. E que, dentre vds mesmos, se levantarao homens falando
coisas pervertidas para arrastar os discipulos atras deles. Portanto,
vigiai, lembrando-vos de que, por trés anos, noite e dia, ndo cessei de
admoestar, com lagrimas, a cada um (20:26-31).

Paulo deixou bem claro para aqueles presbiteros que, depois que ele
fosse embora, “lobos vorazes” penetrariam no meio do rebanho. Esses lobos
vorazes eram os falsos mestres que ensinariam falsas doutrinas, com o objetivo
de perverterem os crentes em Jesus daquela comunidade. Era tarefa deles
“cuidarem” do rebanho contra esses falsos mestres. Paulo os instrui a “vigiar”
lembrando do seu préprio exemplo, que por trés anos nao cessou de admoesta-
los. Essa deveria ser a postura dos presbiteros. Se eles deixassem de admoestar
o rebanho, fatalmente ele seria presa facil dos falsos mestres. O presbitero tem
a tarefa de ensinar a igreja. Esta, talvez, seja uma das principais tarefas deles.

A escolha dos presbiteros

Ao que tudo indica, pelos textos biblicos, eram escolhidos por meio de um
processo eletivo. O livro de Atos diz o seguinte: E, promovendo-lhes, em cada
igreja, a eleicdo de presbiteros, depois de orar com jejuns, os encomendaram
ao Senhor em quem haviam crido (14:23 — grifo nosso). O texto original traz a
expressao: cheirotonésantes, que significa, dentre outras coisas, “levantar a mao
como uma votagdo; votar, dar seu voto, escolher por voto”.13? Kistemaker, diz
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que o termo indica a aprovagdo “erguendo uma das m&os numa reunido
congregacional. Com a aprovacdo de uma assembleia, as pessoas eram
nomeadas para servir numa fungéo especial”’.133 O préprio Didaqué, documento
gue mui provavelmente € do inicio do segundo século da era cristd, afirma sobre
esta questdo: “Nomeiem, portanto, para si [por aclamag¢ao com uma das maos],
bispos e diaconos dignos do Senhor”. 134

Depois da escolha, numa cerimbnia publica, eles eram entregues aos
cuidados do Senhor, por meio da oracao (e jejuns) com imposicédo das maos (At
14:23; 1 Tm 5:22). A imposicdo das maos era o rito publico por meio do qual 0s
presbiteros recebiam a posse do oficio para o qual foram chamados. Em 1 Tm
5:22 Paulo faz um alerta quanto a precipitacdo na escolha dos presbiteros. As
exigéncias aos candidatos ao presbiterato, que ele havia descrito em 1 Tm 3:1-
7, precisavam ser examinadas completamente antes que estes pudessem ser
designados para o oficio.'*®> Se estas recomendacées ndo fosse levadas em
conta, em pouco tempo a igreja teria problemas com estes lideres.

Um dos motivos para esta preocupacao, também, pode ser a pluralidade
destes lideres na formacao da lideranca da igreja neotestamentéria. Todos os
textos que falam sobre o presbitero, o termo aparece no plural: “presbiteros” (At
14:23; 20:17; Tt 1:5; Tg 5:14; 1 Pd 5:1-2). E possivel que, qualquer igreja, ndo
importando o tamanho, possuia mais de um presbitero.*3® Subentende-se, pela
leitura do Novo Testamento, que o padrdao das igrejas é pluralidade de
presbiteros em cada igreja (At 14:23) e em cada cidade (Tt 1:5). Por isso, Paulo
esta preocupado com a escolha destes lideres. Muitos lideres, mal escolhidos,
poderiam dificultar o trabalho e consequentemente o avanco da obra.

Os diaconos

O oficio dos diaconos e diaconisas é parte inseparavel do modelo de
igreja, no Novo Testamento. O modelo diaconal mui provavelmente chegou ao
meio cristdo através da congregacéo judaica,'®” ou seja, os didconos ndo sdo
uma exclusividade da igreja, pois ja existiam nas antigas sinagogas.'*® A escolha
de sete homens, como é vista em Atos 6, estava em consonancia com a praxe
judaica de nomear juntas de sete homens para deveres especificos.3® E
comumente aceito (embora haja controvérsia) que o surgimento do ministério
diaconal surgiu em Atos 6:1-7. Este texto fala do surgimento de um problema
administrativo relacionado a assisténcia as viavas. Para solucionar o problema,
0s apostolos convocaram uma reunido e sugeriram que a comunidade crista
escolhesse sete homens para exercer a funcao de cuidar dos menos favorecidos
a fim de que eles nado negligenciassem o ministério da pregacao do evangelho.
Dai se conclui que o oficio de diacono teve a sua origem como resultado desta
necessidade (At 6:2-6).

E importante ressaltar que em Atos capitulo 6 os sete homens que foram
escolhidos nédo recebem o titulo de diaconos. Todavia, na sequéncia do Novo
Testamento, o termo “diacono” aparece como designacao de determinado tipo
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de lideranca da igreja local (Fp 1:1; 1 Tm 3:8-12).149 Em 1 Tm 3:8-12, inclusive,
temos as qualificacdes daqueles e daquelas que podem exercer este oficio. Pelo
que se percebe, a luz dos textos biblicos, os didconos foram chamados,
essencialmente, para servir. Enquanto os presbiteros lidavam, primeiramente,
com as necessidades espirituais, os didconos, ou diaconisas, lidavam com as
necessidades materiais das igrejas. Isso nao significa que a obra do diacono
tenha valor inferior. Essa era e € uma tarefa digna e especial.

A luz de Atos capitulo 6, os diaconos eram escolhidos e/ou eleitos pela
igreja: Irméaos, escolham entre vocés sete homens de bom testemunho, cheios
do Espirito e de sabedoria. Passaremos a eles essa tarefa (grifo nosso). A
continuidade do texto, em At 6:5, da a entender que a escolha dos sete
candidatos foi feita pelos membros da igreja, e ndo pelos préprios apostolost4::
Tal proposta agradou a todos. Entdo escolheram Estévao, homem cheio de fé
e do Espirito Santo, além de Filipe, Précoro, Nicanor, Timom, Parmenas e
Nicolau, um convertido ao judaismo, proveniente de Antioquia (grifo n0osso).

O termo escolheram (algumas versoées utilizam elegeram) € a traducéo do
vocabulo grego ekAsyouar (eklegomai) que tem o sentido de selecionar, escolher
para si, escolher dentre muitos. O termo descreve o ato de decisao em que se
da preferéncia de vérias possibilidades. Ao que tudo indica houve um processo
de eleicdo, estritamente local, onde a igreja escolhe/elege as pessoas que
consideravam aptas, baseada em especificacdes estipuladas pelos apdstolos
(6:3), para o desempenho da funcdo diaconal. Conforme mencionamos
anteriormente, o Didaqué, documento que mui provavelmente € do inicio do
segundo século da era crista, afirma que tanto presbiteros quanto diaconos eram
escolhidos por aclamacgao pelo levantar das maos: “Nomeiem, portanto, para si
[por aclamacédo com uma das maos], bispos e didconos dignos do Senhor”.142

Assim como no caso dos presbiteros, depois da escolha, numa cerimbnia
publica, a igreja orava por eles e por meio da imposicdo das maos eram
ordenados ao servico (At 6:6). A imposicdo das maos era o rito publico por meio
do qual os diaconos recebiam a posse do oficio para o qual foram chamados.

2.3 As ordenancas daigreja

Sao trés as ordenancas gque Jesus instituiu para a sua igreja: o batismo
nas aguas, a cerimonia do lava-pés e a ceia do Senhor. Todas sédo cerim6nias
simples, administradas com elementos simples. Biblicamente, elas devem ser
consideradas “ordenangas” justamente porque todas s&o cerimébnias
“ordenadas”, isto é, instituidas por Jesus. O catolicismo romano e algumas
denominagdes usam o termo “sacramento”. Uma das principais definicbes de
sacramento é um meio pelo qual a graca de Deus chega até n@s.'#?
Biblicamente, parece mais apropriado chamar os ritos instituidos por Cristo de
“ordenancas”, pois, eles ndo possuem em si mesmos um poder misterioso capaz
de mudar aqueles que os praticam. Por si s0, elas ndo podem transmitir graca a
ninguém. Todavia, Deus pode usa-las para fortalecer e encorajar a fé de quem
as pratica. Analisemo-los com mais detalhes.
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O batismo

O batismo é uma ordenanca de Cristo a sua igreja. Ele disse: Ide,
portanto, fazei discipulos de todas as nacdes, batizando-os em nome do Pai, e
do Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as coisas que vos
tenho ordenado (Mt 28:19-20). O batismo € uma espécie de profissao publica da
fé. No Novo Testamento as pessoas eram batizadas assim que decidiam seguir
a Cristo. Era um ato de fé e compromisso. O batismo é “uma proclamacéao
poderosa da verdade do que Cristo fez; € uma 'palavra em forma de agua’,
testificando da participagdo do crente na morte e ressurreigdo de Cristo”.144

A palavra “batismo” vem do grego baptizo, que significa: imergir,
mergulhar.14®> Esse vocabulo era usado antigamente para descrever a imersdo
de tecidos nos corantes e o ato de submergir uma vasilha, a fim de enché-la de
agua. Entretanto, podemos concluir que, o significado mais evidente, ao ser
aplicado ao batismo cristdo, € “imergir’. Este significado enquadra-se
perfeitamente no simbolismo empregado por Paulo, ao se referir ao batismo (Rm
6:3-4; Cl 2:12). Sendo assim, podemos concluir, de acordo com o significado da
prépria palavra, que a forma correta de realizar esse ato é a imerséo, isto é, o
candidato deve ser envolvido completamente na agua e, depois, retirado (cf. Mt
3:16; At 8:39).

E qual a origem desta pratica instituida por Cristo? E provavel que a
origem desta prética esteja vinculada com os rituais de purificagdo com agua que
existiam entre os judeus. Os judeus praticavam o0 batismo como um ato
tradicional de purificacdo e a iniciacdo de convertidos ao judaismo muito antes
da vinda do Messias. No livro de Levitico, os sacerdotes e levitas receberam a
ordem de realizar uma purificacdo simbdlica na dgua antes e depois de cumprir
seus deveres sacerdotais (Lv 16:4; 23-24). E 6bvio que estas passagens nao
chamam este ritual de purificacdo de “batismo”, mas, o ponto que se quer
destacar é que a ideia de um banho cerimonial simbolizando a purificacédo ja
existia no Antigo Testamento. O "batismo de arrependimento” que Joado Batista
ministrava no deserto da Judéia (Lc 3:3; At 19:4), mui provavelmente se inspirou
nestes rituais de purificacdo. Jodo seguiu este paradigma de purificacao,
sabendo que a purificacao final do pecado so seria possivel por meio do Messias.
O batismo de Joao foi o prenuncio disso e deu origem ao batismo instituido por
Cristo para a igreja. Entretanto, com um significado diferente, conforme ja se
pontuou.

E quanto a formula do batismo? A Biblia também a descreve. Jesus, ao
instituir essa ordenanca, disse: Portanto, ide, fazei discipulos de todas as
nacodes, batizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo (Mt 28:19
— grifo nosso). Esta é a formula batismal: trinitaria, “em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo”. Alguns podem objetar que isso estd em desacordo com o
livro de Atos, quando lemos: ... cada um de vés seja batizado em nome de Jesus
(At 2:38). Entretanto, ndo existe contradicdo. As narrativas do livro de Atos ndo
representam a formula batismal, mas apenas uma simples afirmacédo de que as
pessoas que recebiam o batismo reconheciam a Jesus como seu Senhor e
Salvador.

Outra questao importante a ser tratada, neste estudo, diz respeito aos
sujeitos ao batismo. Quem deve ser batizado? Nas Escrituras, ndo encontramos
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mencionada a idade correta das pessoas que devem ser batizadas. Todavia, a
Biblia apresenta as condi¢des, de forma bem clara, quando afirma que, para
alguém ser batizado, € necessario: 1) o arrependimento dos pecados (cf. Mt 3:2-
6; At 2:37-38) e 2) a fé em Jesus (cf. Mc 16:16; At 8:36-38, 16:31-33). No Novo
Testamento, todos os que eram batizados “a tinham aceitado a Cristo
pessoalmente e experimentado a salvagédo”.**¢ Sendo assim, como regra geral,
podemos afirmar que toda pessoa que seja madura suficiente para confessar
seus pecados, arrepender-se e crer em Cristo como Senhor, pode e deve ser
batizada.

Algumas confissdes de fé defendem o pedobatismo, isto €, o batismo de
criangas. A luz do que foi colocado acima, trata-se de uma préatica que ndo pode
ser defendida a luz das Escrituras. Nao temos nenhuma ordem biblica para se
batizar criangcas e nem exemplos de criangcas sendo batizadas. Entretanto, os
que defendem o pedobatismo alegam que o batismo substitui a circuncisdo do
Antigo Testamento e que, criancas eram circuncidadas. Sendo assim, criangas
também podem ser batizadas na nova alianca.

Trata-se de um argumento falho. Na antiga aliangca, a circuncisdo era
ordenada para todas as crian¢as do sexo masculino, nascidas do povo judeu, ao
oitavo dia (Gn 17:12; Lv 12:3). Na nova alianga o batismo é ordenado a todos os
que se arrependem, creem em Jesus como Senhor e Salvador, homens e
mulheres. A circuncisdo levava em conta o nascimento natural do individuo,
“enquanto que o batismo leva em conta o exercicio da vontade pessoal em crer
em Cristo e unir-se a ele (...). E claro que o infante ndo tem condi¢des de
preencher este requisito para o batismo”.14’

Outro argumento para o batismo infantil € o “batismo de familias”, como
sugerem textos do Novo Testamento (At 16:15, 16:33). Nessa interpretacéo,
criangas, mesmo sem entender o ato, foram batizadas. Mas, lendo os textos com
cuidado e atencao, fica claro que s6 foram batizados os que criam. Vejamos At
16:32, o episddio sobre a conversdo do carcereiro: E Ihe pregaram a palavra do
Senhor e a todos os que estavam em sua casa. Note que todos da casa ouviram
a palavra, e, assim, logo foi batizado, ele e todos os seus (v.33b).

Por fim, ainda sobre o batismo, por acreditar que ele é um sacramento
que transmite graca. Algumas confissGes de fé entendem que a agua utilizada
no batismo pode alterar, de alguma forma, a realidade espiritual da pessoa
batizada, ou seja, a pessoa é unida com Cristo através deste rito, que opera uma
transformacao trazendo o batizado da morte para a vida.

Para a Igreja Catolica Romana, o ato do batismo produz salvacdo e
regeneracao. Isso a faz praticar o batismo infantil. Neste entendimento, o
batismo é necessario para remover a mancha do pecado original da crianca. O
anico requisito necessério para o batismo infanti € que a criangca seja
apresentada e que um padre realize o batismo adequadamente. De acordo com
a doutrina catolica, a fé do infante, de fato, ndo € necessaria.

Mas ndo, ha no Novo Testamento, argumentos do batismo como
sacramento ou condicdo basica para a salvacdo. Dizer que o batismo, por si so,
salva e regenera lembra-nos o que alguns crentes da Galacia estavam exigindo
para 0s crentes nao-judeus: que fossem circuncidados para serem salvos.
Porém, Paulo os combateu, dizendo: Separados estais de Cristo, vOs 0s que vos
justificais pela lei; da graca tendes caido (Gl 5:4). Somos salvos somente pela
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graca, através da fé em Jesus (At 15:11; Ef 2:5). O batismo ndo € um
sacramento, mas uma ordenanca deixada por Cristo a igreja.

E importante pontuar que, alguns utilizam Marcos 16:15 para defender
gue o batismo salva. Mas, esse texto ndo ensina isso. O que salva € “crer” em
Jesus Cristo. Como ja foi pontual nesta obra, o batismo € um sinal externo da
transformacao interior. Quando Jesus disse que quem “crer e for batizado” sera
salvo, ndo estava ensinando que o batismo salva. Ele estava simplesmente
apontando que é natural que toda a pessoa que cré seja batizada. Trata-se de
uma consequéncia logica. Agora, € quem nao crer que sera condenado. O texto
nado diz “quem nao crer e n&o for batizado”. Quem sera condenado o sera por
nao crer, e nao pela falta do batismo.

O lava pés

Era costume que os pés fossem lavados antes da refeicdo, contudo, lavar
0s pés de alguém era ato muito humilhante, somente o mais baixo dos escravos
podia fazé-lo.1*® Nao havendo um escravo para executar tal tarefa, os discipulos
poderiam lavar os pés uns dos outros, mas, seus corac¢des orgulhos os
impediam. Ao contrario, a mesa eles disputavam entre si quem era o maior (Lc
22:24). Precisavam encarecidamente de uma ligdo de humildade. E o Mestre
Ihes ensinou. De repente, Jesus se levantou da mesa, tirou capa, cingiu-se com
uma toalha e foi fazer o trabalho de um escravo. '*° Passou a lavar e enxugar os
pés dos discipulos (Jo 13:4-5). Num simples gesto, o Mestre ensinou humildade,
igualdade, amor fraternal e servigo cristdo (v. 14-17) e nisto, ele € o maior
exemplo, sendo o padrdo da conduta cristd'®® (Fp 2:1-11).

Depois de lavar os pés dos seus discipulos, Jesus passou a explicar-lhes
0 que acabara de fazer e o que queria lhes ensinar. Entdo, deu-lhes este
mandamento: Ora, se eu, sendo o Senhor e o Mestre, vos lavei 0s pés, também
vés deveis lavar os pés uns dos outros (Jo 13:14). O Lava-pés € uma ordenanca
de Cristo a sua igreja e deve ser praticado pela igreja hodierna (vv.13-17).
Embora seja um ato distinto da Ceia, esta fortemente ligada a ela. Note que
foram instituidos por Jesus na mesma noite.

Com que objetivo deve-se participar desta cerimbénia? A cerimdnia oferece
aos cristaos a oportunidade de refletirem sobre a necessidade de serem servos
para sua geracao; de viver de maneira humilde. Quando curva-se para lavar o
pé de outra pessoa, o cristdo é lembrado que ele foi chamado para servir. Tal
pratica se mostra muito relevante, especialmente num tempo de um evangelho
triunfalista e beligerante que tenta mascarar a humilhacao da toalha e da bacia.

E evidente que ao longo dos séculos houve entendimentos diferentes no
seio da igreja sobre o dever de praticar o lava-pés como uma ordenanca de
Cristo para a sua igreja:

Assim [como um rito] o entenderam, contudo, muitos sinceros crentes ao
longo da histéria da igreja. O lavamento dos pés se praticou na Quinta-feira
Santa na igreja do tempo de Agostinho. Foi recomendado por Bernardo de
Clairvaux em um de seus sermdes. Continuaram, além disso, a préatica o papa
de Roma e imperadores (da Austria, da Russia) e reis (da Espanha, Portugal,
Baviera). Durante um tempo o praticaram a Igreja da Inglaterra e os moravios.
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Continuaram-no até hoje certos grupos batistas e adventistas. Lutero e seus
seguidores o condenaram. 15!

Como o proprio Hendriksen apresenta, até os dias atuais grupos de
diversas denominacgdes, assim como os Adventistas da Promessa,*®? praticam o
lava-pés como um rito, uma ordenanca para a igreja. Numa linha diferente de
Hendriksen, Champlin'®3 argumenta na defesa da evidéncia da instituigdo da
cerimOnia atraves da ordem de Jesus:

O autor deste evangelho obviamente tencionava que a cerimdnia do lava-pés fosse
praticada pela igreja crista inteira, como simbolo daquele servico leal que devemos
incorporar no coragdo mesmo de nossas vidas cristds. Os v.14 e 15 servem de
defesa da perpetuidade e da obrigacédo dessa pratica; porquanto a leitura simples e
honesta dos mesmos convence qualquer crente sincero do que nao é facil qualquer
outra interpretacao.

E necessario afirmar que, mesmo defendendo nesta obra que a ceriménia
€ uma ordenanca para a igreja do nosso tempo, ndo devemos diminui-la
somente a um tipo de “preludio” ou uma introducéo a participacdo nos elementos
da ceia. Cristdos que ndo servem aos seus semelhantes, que evitam os que sao
considerados inferiores, seja por questdes morais ou sociais e simplesmente
participam da cerimoOnia ritualisticamente sem entende-la e sem viver seus
ensinamentos na pratica, continuam desagradando a Deus.

A Ceia do Senhor

Além do Lava-pés, Jesus instituiu a Ceia do Senhor propriamente dita. A
igreja verdadeira precisa pratica-la. De acordo com a Palavra de Deus, ela foi
ministrada com dois elementos simples: O pao e o vinho. Qual o significado ou
simbolismo deles? Jesus deixou isso claro: Ele tomou o péo e depois de ter dado
graca e partindo-o deu aos seus discipulos dizendo: Isto € o meu corpo oferecido
por vos; fazei isto em memoria de mim (Lc 22:19). Em seguida fez o mesmo com
o cdlice e disse: Este é o célice da nova alianca no meu sangue derramado em
favor de vés. (Lc 22:20).

Os elementos da Ceia do Senhor apontam para a cruz de Cristo e 0s seus
significados estédo centrados na morte expiatéria e no sacrificio dele'>*. O péo
simboliza seu corpo que foi ferido pela humanidade. O célice simboliza seu o
sangue derramado no Calvario, o sangue da nova alianca. A Ceia € um

151 Hendriksen (XXXX:616).
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torna ninguém mais humilde) e nem mesmo deveria ser considerado uma introducédo a ceia, ainda que
seja realizada em conjunto com a mesma, por ter sido assim que aconteceu com os discipulos de Jesus. E
assim que a Igreja Adventista da Promessa tem feito e preza por continuar fazendo. Portanto, que
pastores e presbiteros sejam instruidos no valor intrinseco ao ato, para que haja edificagdo do corpo de
Cristo, identificagdo com o servo sofredor e capacitagdo para o ministério cristdo e ndo como uma
“condicdo legal” para se tomar a ceia, postura que diminui o valor da ordenanca e deixa a denominagdo
em posicdo passivel de criticas do uso legalista de tdo importante ensinamento de Cristo.
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memorial. Disse Jesus: ...facam em memadria de mim (Lc 22:19). Cada vez que
0s cristdos a celebram devem pensar em Cristo, pensar no que ele fez e
agradecer a Deus pelas béncéos alcancadas por meio deste sacrificio. Ela ndo
€ simplesmente uma refeicdo compartilhada pelos homens; é a comunh&o com
préprio Cristo, em sua presenca e sentados a sua mesa.*®

Por ser uma ceriménia tdo importante, teologicamente, podemos afirmar
que acontece algum tipo de transformacgéo nos seus elementos, apos a oracao?
As principais visdes sobre o tema, sdo: 1) Transubstanciacdo: o pdo e o vinho
transformam-se, literalmente, no corpo e no sangue de Jesus; 2)
Consubstanciagédo: o pdo e o vinho contém o corpo e o sangue de Cristo, ou
seja, ndo ha uma transformacaéo literal, mas Cristo esté presente de maneira real
nos elementos; 3) Presenca espiritual: Cristo esta presente, nao literalmente,
mas espiritualmente, nos elementos. Os que celebram a ceia recebem graca
pela participacdo; ndo pelos elementos, mas pela fé, visto Cristo estar presente
espiritualmente de forma especial.

Estas visdes parecem nao fazer jus ao que diz o texto biblico, que mostra
a Ceia como um memorial: fazei isto em memaoria de mim (1 Co 11:24 — grifo
nosso). O pédo e o vinho continuam sendo péao e vinho: todas as vezes que
comerdes este pao e beberdes o célice anunciais a morte do Senhor (1 Co
11:26 — grifo nosso). Observe que o0 se come € pao e o0 que se bebe é o célice.
N&o existe transubstanciacdo e nem consubstanciacdo. Além disso, ndo temos
base para dizer que Jesus esta presente de maneira especial nos elementos,
nem literal nem espiritualmente. A presenca dele, no dia da ceia, € a mesma
experimentada costumeiramente pela sua Igreja.

A Ceia do Senhor, neste sentido, deve ser vista como um memorial. Os
elementos sdo pao e vinho somente. Os participantes estao participando de um
memorial que traz-nos a reflexdo sobre Cristo e sua morte. Nenhuma graca é
transmitida. A expressao “isto € meu corpo” (Mt 26:26; 1 Co 11:24) é metafdrica
e significa, simplesmente, “isto simboliza meu corpo”. Ndo é possivel interpretar
esta expressao literalmente, da mesma forma como é impossivel interpretarmos
literalmente a frase: porque nés, embora muitos, somos unicamente um pao (1
Co 10:17). Neste sentido, escreveu que Cristo “ndo estava corporalmente
presente na eucaristia”.'>¢ Para ele, as palavras de Cristo na instituicdo da Ceia
com os seus discipulos deveriam ser interpretada de maneira figurativa.

Vale pontuar, de igual modo, que a oracao feita no dia da celebracéao da
ceia ndo deve ser uma oracao de transformacéo, exatamente porque a ceia €
um memorial. Em nenhum texto do evangelho Jesus aparece orando “em favor
dos elementos”. A oragao nao é de transformacao, mas de gratidao. O texto diz:
E tendo dado gracas ... (Mt 26:27; Mc 14:23; Lc 22:19; 1 Co 11:24). Entao,
quando se toma pdo e o vinho, dentro da celebracdo da ceia, estes ja
representam o corpo de Cristo, pois estéao ali para este fim. A oracéo a ser feita
antes de repartir os elementos, deve ser de gratiddo pelas béncaos do Calvario,
pelo corpo moido e pelo sangue da nova alianca.

Frente a tudo o que foi colocado nesta obra, como encarar a ceia do
Senhor? Com muita reflexao e reveréncia. Antes de participar do p&o e do vinho,
0s cristaos séo convidados a reflexdo. Examinem a si mesmos (1 Co 11:28), diz
Paulo. Cada crente deve fazer um exame de consciéncia, antes da celebracao.
O objetivo da exortacdo € que ndo se participe “indignamente” da ceia (1 Co
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12:27). Essa € uma ordem importante. Comer de forma indigna é tratar a
celebracdo como mais uma refeicdo; € comer sem fé em Cristo; € comer de
maneira irreverente, sem a consciéncia do que a ceia representa. Contudo, o
cristdo deve tomar cuidado para ndo achar que € digno demais. Ninguém é digno
da bondade de Deus. A maneira de celebrar a ceia com “dignidade” €, no
minimo, sabendo o que ela representa e crendo no Senhor Jesus. Examine-se
e coma. Quando comemos o pdo, e bebemos o calice, no dia da ceia,
“anunciamos” a morte do Senhor (1 Co 11:26). Temos no grego o verbo
kataggello que, entre seus significados, esta o de “proclamar publicamente”. A
celebracdo da ceia € uma proclamacéo publica da crenca da igreja na morte de
Jesus.

2.4 A disciplinanaigreja

Ao longo do tempo, a disciplina eclesiastica sempre fez parte da vivéncia
da igreja de Cristo. Esta é uma das marcas de uma igreja saudavel. Esta pratica
€ necessaria para a pureza da igreja. Sempre “que a igreja descuida da disciplina
ela esta admitindo publicamente que ndo tem preocupagdo com a pureza.
Apesar de sempre haver o risco da disciplina ser exagerada ou complacente, o
fato de ela ndo existir autoriza o pecado”.*®’ Vejamos algumas questdes que a
Biblia nos apresenta sobre esta prética.

Sua definicao

A palavra “disciplina” € de origem latina, derivada da palavra discipulus,
usada para se referir ao discipulo ou estudante.'*® Na Biblia, a palavra aparece
no sentido de dire¢cdo e educacdo e tem também o sentido de correcédo e
punicdo. Pode-se definir disciplina eclesiastica como toda medida que a igreja
toma, com base na autoridade espiritual que tem, com relacdo aos seus
membros, seja de instrucao, confrontacéo, correcao ou até mesmo de excluséo,
para zelar por sua pureza, diante do pecado.

Nessa mesma linha apresentada anteriormente, Shedd®®® diz que a
disciplina eclesiastica constitui-se de todos “os meios e medidas pelas quais a
igreja busca a sua santificacdo e boa ordem necessaria para a sua edificacao
espiritual; e a eliminacdo de tudo o que ameaca o seu bem-estar”. Arau;jo,'%° de
maneira mais direta, mas nesse mesmo sentido, afirma que “a disciplina
eclesiastica é, pois, o exercicio da jurisdicdo espiritual da igreja sobre seus
membros, aplicada de acordo com a palavra de Deus”.

Costuma-se distinguir a disciplina na igreja de trés formas: disciplina
formativa, corretiva e cirtrgica. A disciplina formativa diz respeito aos varios
chamados que os cristdos possuem para buscar a santidade e o dever de edificar
um ao outro na fé (Ef 4:11-32; Cl 3:12-17; etc.). A disciplina corretiva diz respeito
a todas as ac¢Oes praticas que a igreja toma para repreender um discipulo que
esta em pecado, para ajuda-lo a retomar o caminho da santidade (Gl 6:1; 1 Tm
5:19-20; 2 Ts 3:14-15). Na prética, para aplicar a disciplina corretiva, ao longo do
tempo, as igrejas tem trabalhado com seus membros com adverténcia por
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escrito, suspenséao de cargos e fungdes, perda da ordenagéo, dentre outros, etc.
A disciplina cirdrgica é o nivel final da disciplina eclesiastica (1 Co 5:4-5; 1 Tm
1:20; Mt 18:17); ela recebe este nome porque sua acéo se d4 no afastamento do
integrante da igreja, por meio da exclusdo do rol de membros.

Seu proposito

Ao contrario do que se possa imaginar, o proposito maior da disciplina ndo
€ condenar nem expulsar o pecador da igreja, apesar de, em alguns casos, a
Biblia permitir esta ultima medida. Quais sdo, entédo, os propdsitos da disciplina?

Restaurar o pecador

O texto de Gélatas é enfatico em dizer que, se alguém for surpreendido
nalguma falta (...), corrigi-o (Gl 6:1). A palavra grega traduzida pelo verbo
“corrigir” & Katarizo, que significa “pér em ordem” e, assim, “restaurar a condi¢c&o
anterior”.161 Os caidos carecem de restauracio. E certo que a disciplina, dentre
outras coisas, busca remover o erro e evitar que o pecado “levede” a igreja com
sua influéncia;'? porém, em hipétese alguma, podemos deixar de crer que ela
tende ndo a enaltecer o pecado, mas a curar o pecador. A disciplina deve ser
aplicada com a sensibilidade do amor cristdo. Lembre-se que foi Jesus quem
falou: N&o necessitam de médico os sdos, mas sim 0s enfermos (Mt 9:12).
Portanto, o proposito principal da disciplina eclesiastica é alcancar o duplo alvo
da restauracédo (levar o pecador ao comportamento correto) e da reconciliacdo
com Deus e o corpo de Cristo.163

Asseverar que o pecado €é coisa séria

A Biblia, em momento algum, brinca com o pecado. Em suas paginas, ele
sempre foi levado a sério. Smith, comentando esta questdo, acertadamente
pontua que a seriedade do pecado, no Antigo Testamento, fica evidente no
distanciamento que causa entre o ser humano e Deus, entre o ser humano e a
criacdo, entre o ser humano e a sociedade e entre as pessoas.®* Justamente
por ter o pecado entrado na vida do ser humano, este ja nasce num estado de
alienacao de Deus. O profeta Isaias disse: Mas as vossas iniquidades fazem
separacao entre vés e o0 vosso Deus (59:2).

E justamente em raz&o de o pecado ser uma coisa séria que a disciplina
deve ser aplicada. Em 1 Co 5:6, Paulo diz que um pouco de fermento faz com
que toda a massa fique levedada. Dever'®® diz que o “fermento representa a
natureza impura e propagadora do pecado”. A disciplina tem fungéo inibidora:
tenta impedir que ele se espalhe, para que a igreja entenda que se trata de coisa
séria. Quando falou sobre a repreensao aos lideres que insistem em viver em
pecado, Paulo disse que isso deveria ser feito publicamente, para que 0s outros
pudessem ver e ter “temor” (1 Tm 5:20). Isso nao significa que todo pecado que
um lider comete deve ser repreendido publicamente. Contudo, a luz da
revelacao, se o lider insistir em viver em pecado, em algum momento o publico
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(a igreja) devera ser informado a respeito disso, para que seja advertido sobre a
gravidade disso0.166

Proteger a pureza da igreja

Um dos objetivos de Cristo, ao se entregar pela igreja, foi santifica-la (Ef
5:25-26). Em 1 Pd 2:12, o apdstolo nos adverte a vivermos de maneira exemplar,
de modo que os de fora, naquilo que forem falar de nos, glorifiquem a Deus.
Fomos chamados para sermos santos (1 Pd 1:15-16). O proprio Deus nos
disciplina com esse propdsito (Hb 12:10). Grudem?!®’ afirma que, quando a
disciplina eclesiastica € aplicada, a pureza da igreja esta sendo protegida e
Cristo ndo seréa desonrado.

Glorificar a Deus

O grande objetivo da nossa existéncia € glorificar a Deus (Is 43:7). Neste
sentido, quando a igreja exerce a disciplina, de alguma maneira, o propésito final
€ gue Deus seja glorificado. Quando alguém é disciplinado pela igreja, esta
reconhece que o0 pecado € coisa Séria, que quer ser mais pura, que precisa da
ajuda de Deus em sua caminhada, que esta preocupada em agradar a Deus,
ndo tapando os olhos ao pecado. Por isso, concordamos com Araujo,'® quando
afirma que a disciplina também promove a honra de Deus e a gldria do nosso
Senhor Jesus Cristo.

A excluséo daigreja

O Novo Testamento fala sobre a exclusdo da igreja. E o que chamamos
anteriormente de disciplina cirdrgica. Assim “como, as vezes, é preciso tirar fora
parte do corpo fisico para que o corpo todo ndo pereca, da mesma forma também
acontece na igreja”.’®® Tanto Jesus quanto Paulo falaram sobre este tipo de
disciplina (Mt 18:17-18; 1 Co 5:5). Assim como, as “vezes, € preciso tirar fora
parte do corpo fisico para que todo o corpo ndo pereca, da mesma forma também
acontece na igreja”.1’® Caso um membro esteja colocando em risco a satde de
todo o corpo, esta dolorosa medida precisa ser tomada.

Temos dois casos em que Paulo entrega pessoas a Satanas, uma
referéncia a exclusdo do membro da igreja. A ideia, a partir do versiculo, é que
alguém que esté fora da igreja esta sob o dominio de Satanas (Ef 2:12; Cl 1:13;
1 Jo 5:19). Ser expulso da igreja “é ser langado na regidao onde Satanas mantém
poder”.1’l Ser entregue a Satanas diz respeito também a perda de todos os
privilégios que a pessoa possuia e de que desfrutava como cristao.

O interessante, todavia, é que essa exclusdo nao é irreversivel; antes, &
para a destruicdo da carne, para que o espirito seja salvo no dia do Senhor Jesus
(v. 5b). Até no caso da excomunhdao, a disciplina visa a recuperacao do infrator.
Mas como entender a expresséo “destruicdo da carne”? Morris'’? sugere que

existem duas explicagcbes: uma segundo a qual a carne é a natureza
pecaminosa. De acordo com essa explicacdo, o texto estaria se referindo a
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destruicdo da cobica pecaminosa. Paulo teria em mente o efeito causado ao
ofensor por ser cortado de tudo o que a comunh&o com a igreja significa.

Outra explicacédo vé, na “carne”, uma referéncia ao corpo fisico, sendo
referéncia a doenca e mesmo a morte. Paulo vislumbra consequéncias fisicas
de ser tirado do meio da comunhéo da igreja. Esta puni¢ao seria medicinal, visto
gue, conquanto a carne esteja sendo destruida, € para que a pessoa seja salva.
Os propositos soberanos de Deus se valem o poder destrutivo de Satanas, isto
€, Deus pode e usar até mesmo Satanas para cumprir seus propoésitos. Até
mesmo 0 que acontece a um cristdo rebelde estd debaixo da soberania do
Senhor.

Outro exemplo de excomunh&o estd em 1 Timoéteo 1:20, quando Paulo diz
que entregou Himineu e Alexandre a Satanas. Stott!’3 explica este texto como
sendo a excomunhdo. Ele diz que, “como a igreja € o lugar onde Deus habita,
segue-se que ser eliminado dela é o mesmo que ser enviado de volta para o
mundo, onde Satanas habita”. Por mais terrivel que seja esta punigéo, ela nédo é
permanente e nem irrevogavel. O propdésito era corretivo: para que aprendam a
nao blasfemar (v. 20b). O que se supde é que, uma vez que tenham aprendido
a licdo, os excomungados poderiam voltar a comunhao. O problema desses dois
irm&os era que ndo conservaram uma boa consciéncia e naufragaram na fé. Eles
nao chegaram a apostasia final e irrevogavel. Se isso tivesse acontecido,
obviamente, ndo haveria mais solu¢do; sem perdao, ndo seriam mais recebidos,
até porgue nunca mais voltariam.

Quando aigreja chega ao nivel de expulsar alguém, ndo esta dizendo que
nao seja feita de pecadores. De fato, ela é composta de pecadores. Contudo,
sdo pecadores arrependidos, em processo de santificacdo, que estdo sempre
dispostos a mudancas. Para chegar ao nivel de expulsar alguém, a igreja
esgotou todas as tentativas de levar a pessoa a mudar o seu caminho e se
arrepender. Nos casos citados, o imoral de 1 Co 5 e os hereges de 1 Timoteo,
trata-se de pessoas que continuavam com seus pecados e ndo queriam se
arrepender.

3. O governo daigreja

Falar sobre a forma de governo da igreja significa tratar sobre quem dirige
ou comanda as congregacodes cristds ou mesmo sobre a estrutura organizacional
gue estas possuem. Deve-se salientar desde ja, que “a forma de governo da
igreja ndo € uma doutrina central como a Trindade, a divindade de Cristo, a
expiagao vicaria, ou a autoridade das Escrituras”.1’4 Isto n&o significa certamente
gue este assunto ndo seja importante; apenas que ndo seja tratado com o
mesmo peso nas Escrituras.

E necessario dizer que no decorrer da histéria cristd houveram varias
formas de governo eclesiastico; algumas, mais rigidamente estruturadas ou
hierarquizada do que outras; algumas que respeitaram mais 0s principios
biblicos e outras que os desconsideraram. Os extremos sempre apareceram, de
épocas em épocas. O papel da igreja contemporanea, neste sentido, € analisar
as formas béasicas de governo existentes e que se perpetuaram na historia e
destacar aquela que se mostra mais coerente em sua esséncia com o0 que a
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Escritura ensina ou até mesmo propor a partir desta investigacao teologica uma
forma organizacional que seja ainda mais coerente, com o que diz a Palavra de
Deus. Vamos iniciar conhecendo as principais forma de governo eclesiastico:

Episcopal

Segundo Erikcson, o modelo Episcopal € o tipo de governo eclesiastico
mais estruturado.’’> O nome Episcopal se d4 em razdo que nesta forma de
“governo da igreja, a autoridade reside no bispo”.1’® Este “modelo enfatiza
grandemente o episcopado histérico ou a continuacdo de uma classe de clero
superior — 0s bispos. Eles sao os guardides da tradicdo e as autoridades finais
na vida da igreja”.l’”” Ndo ha absoluta uniformidade entre as igrejas que
assumem este tipo de governo. Ha entre elas, por exemplo, diferencas
substanciais quanto ao numero de niveis de bispos e suas respectivas
autoridades, do ponto de vista hierarguico. Analisando as igrejas que assumem
0 governo episcopal Erickson diz que:

A forma mais simples de governo episcopal é encontrada na Igreja
Metodista, que s6 possui um nivel de bispos. Um pouco mais
desenvolvida é a estrutura governamental da Igreja Anglicana ou
Episcopal, enquanto a Igreja Catélica Romana possui o sistema mais
completo de hierarquia, com a autoridade investida especialmente do
sumo pontifice, o bispo de Roma, o papa.l™

No modelo episcopal ha certos graus ou niveis de ordenacédo, desde o
ministro ou sacerdote comum gque toma conta de uma congregacao local quanto
aquele que é responsavel por apascentar um grupo de igrejas, numa diocese. O
bispo responsavel por este conjunto de congregacdes locais, por exemplo, tem
autoridade de ordenar ministros para o desempenho do ministério entre estas
igrejas pelas quais é responsavel. Segundo Culver, é razoavel, portanto, afirmar
qgue a teoria que denominamos episcopal consiste, na verdade, ndo em uma
Unica teoria e pratica, mas em varias (ou seja, varios episcopados),!’® dado a
multiplicidade histérica e contemporanea desta forma de governo eclesiastico.

Presbiteriana

Podemos encontrar a figura dos presbiteros com facilidade nas paginas
do Novo Testamento. O presbiterato remonta a estrutura das sinagogas
judaicas. E de |4 que a igreja do primeiro século extraiu esta figura de lideranca.
E possivel notar que os presbiteros ja eram a lideranca constituida das
congregacdes cristas do primeiro século (At 15:2-6, 22-23; 1 Tm 5:17; Tt 1.5. 1
Pd 5:1-4). No sistema presbiteriano, segundo Erickson, “entende-se que a
autoridade de Cristo € dispensada a individuos crentes, que a delegam aos
presbiteros por eles escolhidos e aos que passam a representa-los dali em
diante”.18 Os presbiteros tem uma autoridade representativa neste sentido.
Diferente do modelo episcopal, em que ha variacédo hierarquica entre o clero, ou
seja, 0s bispos, ho modelo presbiteriano todos os ministros acham-se no mesmo
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nivel.’81 Ndo ha niveis hierarquicos no presbiterato (como existe, no caso dos
bispos em um sistema episcopal), mas somente diferenciacdes de funcdes que
estes desempenham dentro da denominacéo por determinado periodo de tempo.

Mas estes presbiteros ndo sdo ordenados para isto, sdo eleitos; é uma
funcdo e ndo uma ordenacgéo, ou seja, “ndo existe autoridade especial inerente
ao oficio”.182 A “igreja local é governada pelo pastor, ou pastores se houver mais
de um, e ancidos eleitos pela congregacao”.'® Culver explica:

No presbiterianismo, o pastor ndo é membro da igreja local, mas do
presbitério, composto por um presbitero leigo e pelos pastores de
todas as igrejas em determinado presbitério (distrito). Os atos da
sessdo de cada igreja local sédo sujeitos ao exame do presbitério.
Acima do presbitério estd o sinodo, composto por igual nimero de
ministros e presbiteros leigos escolhidos por cada presbitero (ou
classis). Os presbiteros (ndo os sinodos) também enviam o mesmo

namero de ministros e presbiteros leigos a esfera mais alta do
governo, a Assembleia Geral.'8

A Assembleia Geral ou o Supremo Concilio, no governo Presbiteriano,
tem autoridade para assuntos concernentes as igrejas do pais ou regidao —
assuntos doutrinarios, por exemplo. Isto se difere do modelo episcopal, pois
temos no presbiterianismo uma participacdo de leigos em casas autoritativas —
neste sentido, um pouco mais democratica.

Congregacional

Diferente dos modelos Episcopal e Presbiteriano, no modelo
Congregacional a igreja local é vista como centro de autoridade. Segundo
Shelley esta autoridade, diferentemente dos dois modelos vistos anteriormente,
nao € investida em representantes escolhidos que agem pelo povo, mas fica a
cargo da acéo direta do préprio povo.'®> Segundo Erickson dois conceitos sdo
basicos ao sistema congressional: autonomia e democracia.'®® Culver oferece
uma oOtima explicacao:

O sistema congregacional significa duas coisas: (1) a independéncia
ou autonomia de cada igreja local, em vez de ser parte de uma diocese
de algum bispo (episcopal); e (2) democracia, em que cada membro
com idade para votar tem alguma parte no governo eclesiastico. Seus
defensores fazem questdo de observar que essa independéncia nao
se opde de modo algum a cooperagdo e a comunhdo muatua com
outras congregacdes, e com cristdos genuinos onde quer que eles
estejam. Além disso, “democracia” ndo quer dizer que nao haja
delegacédo de autoridade a certos representantes, mas que todas as
pessoas e 0S grupos pequenos (comités) a quem a autoridade é
concedida sdo agentes da congregacdo, devendo prestar contas a
e|a187
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Neste sistema a igreja é autbnoma, ou seja, € independente e governa a
si mesma sem uma instancia exterior a ela mesma. As diretrizes seguidas pelas
igrejas locais ndo sao ditadas por nenhum o6rgéao, conselho ou sistema de
governo eclesiastico superior. Sao “os individuos da congregacéo que possuem
e exercem a autoridade”.’® Desta forma, no sistema congregacional a
autoridade ndo cabe somente a um individuo, mas a todos os membros que
dentro de suas prerrogativas possuem voz e poder decisdo dentro de cada
assunto tratado localmente.

N&o ha, pelo menos na esfera de autoridade e governo, uma diferenciacao
substancial entre clero e leigos. Neste sistema € a igreja local que escolhe seus
préprios pastores e sua remuneracdo. Elas administram seu proprio orcamento
cuidando da receita e das despesas, adquirem e gerenciam suas propriedades
autonomamente. O conceito biblico do sacerdocio de todos os santos e as
evidéncias de que as igrejas do NT desfrutassem dessa autonomia no primeiro
século, fundamentam a democracia vivenciada por esta forma de governo
eclesiastico. Tal democracia encontrada neste governo, por vezes, se da
representativamente, ou seja, pessoas sao eleitas pelos proprios membros da
igreja local para representa-los em certas decisées e fungdes especificas. Nas
“decisbes mais importantes, porém, tais como a contratacdo de um pastor e a
compra ou venda de propriedades, sdo tomadas pela igreja como um todo”.*°

O que o NT tem a dizer sobre forma de governo eclesiastico?

Deve-se concordar com a posicéo de que a Escritura ndo normatiza uma
forma explicita de governo eclesiastico. Com essa afirmacéo busca-se destacar
gue o Novo Testamento ndo oferece um texto normativo com relacdo a forma de
governo. Ha textos biblicos que falam deste assunto, mas eles sé@o descritivos e
nao normativos — e por isto apresentam principios, mas nao regras taxativas
quanto a isto. Certamente a Biblia fornece inUmeros principios reguladores ao
descrever a igreja primitiva, principios estes que devem ser levados em
consideracdo por todas as igrejas em todos os tempos. Contudo, é grande o
namero de estudiosos que concordam que o “Novo Testamento néo revela um
governo eclesiastico uniforme na Era Apostdlica”.®® Segundo Getz, “Uma coisa
fica evidente em um estudo cuidadoso do Novo Testamento: as formas e as
estruturas sdo apresentadas nas Escrituras como um meio para alcangar fins
biblicos”.1%1 Como afirmado, ndo ha textos normativos quanto a estrutura de
governo de uma igreja e os textos descritivos oferecem uma variedade de formas
gue néo é possivel estabelecer uma forma especifica de governo como sintese.
A principal raz&o, seguramente, € que o NT descreve um periodo ainda incipiente
do movimento cristdo, periodo em que ndo havia se consolidado uma forma
Unica e rigida de governo. Segundo Erickson:

E seguro dizer que as evidéncias do NT s&o inclusivas: em nenhuma
passagem do NT, encontramos um retrato que se assemelhe de modo
bem préximo ao de qualquer um dos sistemas mais elaborados
atualmente. E provavel que naqueles dias o governo da igreja ndo
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fosse muito desenvolvido e, certamente, que as igrejas locais fossem
grupos associados de forma muito livre. E bem possivel que tenha
havido ampla variedade de arranjos de governo de igreja: cada um
adotava um padrdo mais adequado a sua situagéo particular.'®2

Mais do que afirmar que ndo ha normatividade quanto a uma forma
especifica de governo além ou acima de uma igreja local, também se deve dizer
que “o material do Novo Testamento sugere que enquanto a igreja deve ter
alguma organizagdo, nenhuma estrutura Unica além da congregacao local é
necessaria para a sua existéncia”.1% O aspecto predominante do cristianismo é
que ele é, sobretudo, um movimento, ou seja, um organismo vivo com uma
organizacao simples e flexivel que se ajusta ao seu contexto especifico a fim de
que possa alcancar seus objetivos biblicos. Isso ndo significa obviamente que
as igrejas nao possam assumir estruturas exteriores a fim de facilitar o
desempenho de sua missdao no mundo, criando conselhos, comissoes,
convencgoes etc. Entretanto, qualquer que seja a forma de governo estabelecido
€ necessario que este respeite 0s papéis e prerrogativas que, segundo o Novo
Testamento, cabe a igreja local desempenhar e assumir. Assim, uma estrutura
organizacional de uma denominagdo que retne em si igrejas locais é valida
desde gue sirva para que estas igrejas locais alcancem o0s seus propoésitos e
desempenhem suas fungdes biblicas. Quando uma forma de governo impede
gue isto aconteca, entdo deve ser renovada a luz das Escrituras.

E importante que se diga, que contanto em sua forma e gest&o, as igrejas
locais eram autbnomas, permaneciam, todavia, ligadas doutrinariamente pelos
artigos essenciais da fé crista (At 2:42; Rm 16:17; Ef 4:1-6). O Novo Testamento
deixa claro haver um consenso entre todas as igrejas, de modo que as
congregacdes locais ndo tinham liberdade de acreditar diferentemente umas das
outras no tocante ao Unico evangelho e fé apostélica (Gl 1:8). Em outras
palavras, autonomia das igrejas locais ndo se referia a crenca. Todas as igrejas
locais estavam submetidas a doutrina apostélica e aquelas que nado se
submetiam a esta doutrina eram consideradas heréticas (1 Tm 1:3; 6:3; 1 J 4:1-
6; 2 Jo 1:9-10). A doutrina apostdlica esta contida tanto no Antigo quanto no
Novo Testamento € este conteddo que deve continua a reger a crenca e a fé das
igrejas locais em todos os tempos.

Uma vez que se compreende estas questdes relacionados a autonomia
das igrejas locais e que o Novo Testamento ndo normatiza uma forma especifica
de governo eclesiastico — pelo menos ndo tao rigidamente quanto se gostaria —
€ certo que se busque no material biblico neotestamentario a descricdo das
funcdes e prerrogativas que as igrejas locais possuiam no primeiro século da era
cristd afim de que elas sirvam de principios reguladores para as igrejas
contemporaneas. Segundo o NT as igrejas locais eram autbnomas e
democraticas nos seguintes aspectos:

Escolher seus lideres

Parece ter sido a pratica dos primeiros cristdos escolherem coletivamente
seus lideres e representantes, de acordo com o NT. Conquanto os diaconos
tenham sido ordenados publicamente pelos apostolos, foram escolhidos de
modo coletivo pela igreja (At 6:3,5). Do mesmo modo, Paulo e Barnabé foram
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escolhidos e designados pela igreja de Antioquia para irem a Jerusalém
representa-los na resolucéo do problema relacionado a circunciséao (At 15:1-2).
Além disto, o texto de Atos 14:23 que aparentemente sugere que 0s presbiteros
nao eram escolhidos pelas igreja locais, na verdade comprova exatamente o
oposto quando analisado com diligéncia.

O texto biblico diz: “Paulo e Barnabé designaram-lhes presbiteros em
cada igreja; tendo orado e jejuado, eles os encomendaram ao Senhor, em quem
haviam confiado”. Lucas esclarece que Paulo e Barnabé foram os responsaveis
por constituirem os presbiteros nas igrejas recém-plantadas, mas a questédo de
como se deu esta instituicdo nao esta na superficie do texto vernacular. O termo
“designaram-lhes” (yeiporovnoavre¢ em grego) tem o significado de “exprimir um
voto com a mao”,1% conforme citado em outro tépico desta obra. Seu significado
primeiro € “votar por”. Outros sentidos que se desenvolvem sdo “escolher” e
“nomear”.1%>

Neste sentido, “nomear significa, na verdade, aprovar erguendo uma das
maos numa reunido congregacional”.’®® Desta forma, o meio pelo qual Paulo e
Barnabé (seguindo o sentido basico da expresséo grega usada em Atos 14:23)
nomearam os presbiteros foi por uma votacdo entre os membros das igrejas
locais que haviam plantado, uma eleigdo congregacional. Paulo usa a mesma
palavra grega em 2 Co 8:19 onde afirma que Tito “foi escolhido [xeiporovnOeig]
pelas igrejas para nos acompanhar quando formos ministrar esta doagéo, o que
fazemos para honrar o proprio Senhor € mostrar a nossa disposi¢ao”.

Entende-se a partir dos textos que do mesmo modo como Tito foi
escolhido pelas igrejas em 2 Co 8:19, assim as proprias igrejas em Atos 14:23
escolheram seus presbiteros — que foram, entdo, na sequéncia nomeados por
Paulo e Barnabé. Assentindo com esta afirmacéo, a eleicdo de presbiteros,
conforme se vé aqui era “local e coletiva — local no fato de os presbiteros serem
escolhidos dentro da prépria congregacao, sem imposicao externa; e coletiva
porque [...] havia uma equipe pastoral”,'°” ou seja, mais de um presbitero eleito.
O comentério de Kistemaker sobre a nomeacao dos presbiteros por meio de uma
eleicio em Atos 23 assevera o ideal de que as igrejas elegeram seus
presbiteros:

Com a aprovacédo de uma assembleia, as pessoas eram nomeadas
para servir numa funcdo especial. Em outras palavras, a manifestacdo
por meio do levantar de uma das méos equivalia a escolha de oficiais,
neste caso, servir na lideranca da igreja local. Apesar de o texto dizer
gue os apoéstolos nomearam presbiteros para os crentes em cada
igreja, estariamos forcando se disséssemos que o fizeram sem
qualquer participacdo da congregacéo local. Assim como participaram
coletivamente das oracbes e jejuns, assim também os crentes
tomaram parte na escolha dos presbiteros para suas igrejas.'%

Deve-se consentir, entdo, que segundo o Novo Testamento eram as
igrejas locais que escolhiam seus presbiteros por meio do voto, ou seja, de uma
eleicdo congregacional. Em relagao a Atos 14:23 ficou claro que “os apédstolos
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aprovaram as escolhas feitas pelas igrejas e, depois de oracéo e jejum, eles os
nomearam”.'®® E o que dizer, entéo, do fato do apoéstolo Paulo ter encarregado
Tito, seu cooperador, a instituir presbiteros em Creta (Tt 1:5)? N&o parece que
seria ele e ndo a igreja que teria a autoridade de escolher os presbiteros nesta
situacdo? Embora “Paulo dissesse: ‘para que vocé designe’, de modo algum
exclui a cooperagéo responsavel das congregacgées”.??

Além disto, o termo usado por Paulo a respeito da incumbéncia de Tito de
instituir ou estabelecer (kataoTnong em grego) presbiteros nas igrejas de Creta
€ 0 mesmo que aparece em Atos 6:3, onde o0s apostolos constituem os didconos
que foram escolhidos primeiramente pela congregacéo de Jerusalém. Em outras
palavras, assim como a escolha dos diaconos foi feita pela igreja em Atos 6, a
escolha dos presbiteros poderia ser feita pelas proprias igrejas em Creta. Assim,
€ bem possivel entender que as igrejas escolheriam seus candidatos e que Tito
seria aquele, juntamente com outros presbiteros (1 Tm 4:14; At 16:1-2), que
nomeariam ou ordenariam os escolhidos para desempenharem o presbiterato.

Por isso Paulo deixou claro as qualificacbes morais que tais homens
deveriam ter, ou seja, porque esta era uma responsabilidade corporativa®®! (Tt
1:6-9). Ainda assim, hd uma autoridade exercida por Tito por ordem do apdstolo
Paulo (assim como em Atos 14:23), mas esta € somente a de confirmar a escolha
realizada pela propria igreja; autoridade esta exercida por causa do contexto em
que estdo situados. A “maioria das igrejas do NT foi estabelecida por
missionarios itinerantes [...] Nessas circunstancias, era natural que os apoéstolos
exercessem autoridade consideravel”’.?%2 Ndo é dificil supor que a igreja se
encarregaria plenamente desta atividade na auséncia dos mesmos. Desta feita,
o Novo Testamento sugere que eram as congregacdes locais que escolhiam
seus presbiteros, lideres e representantes.

Enviar missionarios e plantar novas igrejas

Conquanto Paulo e seus companheiros recebam destaque no Novo
Testamento como plantadores de inUmeras igrejas locais — e grande parte do
livro de Atos se dedica a narrar estas incursfes missionarias — ndo se pode
esquivar da importancia dos simples cristdos na evangelizacdo e
estabelecimento de novas igrejas no primeiro século. Eles evangelizavam com
afinco (At 8:1,4). A igreja de Samaria se estabeleceu por instrumentalidade do
evangelista Filipe, por exemplo (At 8:5-39). A igreja de Antioquia da Siria, por
sua vez, foi estabelecida por um grupo anénimo de cristdos (At 11:19-26). Esta
igreja recebe destaque no livro de Atos. A “fundacéo da igreja de Antioquia talvez
seja o momento mais importante da histéria da plantacéo de igrejas [...] Sob a
lideranca do Espirito Santo, a igreja de Antioquia se tornou a primeira igreja a
enviar missionarios (At 13:3)”.203

Aigreja de Antioquia € um exemplo de igreja local que planta novas igrejas
através do envio de missionarios. A igreja estava orando e jejuando quando o
Espirito falou-lhes acerca do chamado de Paulo e Barnabé para a misséo. O
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Espirito Santo falou a igreja como um todo?%4 e foi a igreja como um todo que
impondo-lhes as maos os enviou em missao (At 13:3). Stott afirma:

Assim, em nossa ansiedade de fazer justica a iniciativa do Espirito
Santo, ndo podemos subestimar o papel da igreja, considerando-a
completamente passiva. Nao seria certo dizer que o Espirito Santo os
enviou, instruindo a igreja a fazé-lo, e que a igreja os enviou, por ter
recebido instrugbes do Espirito? Esse equilibrio é sadio e evita ambos
0s extremos.?%

Apoés o término da missdo, 0os missionarios retornam para Antioquia, a
igreja que os havia enviado e sustentado em oracdo,?% a fim de prestar relatério
a todos os irmdos (At 14:26-28). Esta igreja, entdo, € um exemplo de uma
comunidade crista local sensivel ao Espirito Santo que, sob suas ordens, envia
Missionarios para gue novas igrejas sejam plantadas. Ao que parece a estratégia
de Paulo era exatamente estabelecer igrejas locais, semelhantes a Antioquia, ou
seja, igrejas locais em lugares estratégicos onde, por meio delas, regides e
cidades fossem alcancados pelo evangelho. Por isto o apéstolo ndo permanecia
por muito tempo apdés uma igreja estar estabelecida — a partir de entdo a
responsabilidade de iniciar outras igrejas e evangelizar a regido passaria a ser
da igreja recém-estabelecida. Seguindo esta metodologia, o0 apostolo pregou nas
principais cidades da provincia da Maced6nia, Acaia e Asia Menor, de acordo
com o livro de Atos (capitulos 16,17,18 e 19). Sua estratégia, segundo Green era
provincial.?%” Segundo ele:

Aparentemente ele se propusera a estabelecer dois ou trés centros de
fé em cada provincia, para depois ir adiante, deixando que o
entusiasmo nativo e a iniciativa dos convertidos fizessem com que eles
levassem outros a Cristo. [...] Sua pregacéo fora representativa: cada
provincia ouvira algo do evangelho, tendo em cada uma pequenas
comunidades cristds implantadas para continuar a obra?®

E assim que as igrejas na Asia Menor como Colossos, Laodicéia e
Hierdpolis nasceram, muito provavelmente — por influéncia da igreja local de
Efeso, capital da provincia, onde aqueles que haviam sido trazidos a fé por Paulo
agora apregoavam a mesma mensagem nestas cidades circunvizinhas, entre
eles Epafras (Cl 1:7; 4:13-16). A Igreja de Tessaldnica é um excelente exemplo
disto. Uma comunidade cuja fé se espalha entre outros lugares (1 Ts 1:8). Assim,
como se pode sugerir a partir desta analise, as igrejas locais recém-plantadas,
no NT, eram autbnomas (e assim se esperava) para alcancar outros lugares
estabelecendo novas comunidades cristds. Nao ha a ideia de que somente os
apostolos poderiam abrir novas frentes de trabalho ou iniciar novas igrejas locais
em lugares ainda néo alcancados — o fato das igrejas de Samaria e Antioquia
surgirem sem o envolvimento deles refutaria tal argumento. As igrejas locais
eram responsaveis por testemunhar do evangelho onde estavam e assim levar
outros a fé crista estabelecendo assim novas comunidades. Certamente ndo se
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deve supor que tal autonomia e autoridade devessem ser restritas apenas as
igrejas do primeiro século. Além disto, sua responsabilidade quanto a
evangelizacdo e o discipulado de novas pessoas (pois é tanto individual, para
cada cristdo, quanto coletiva, para toda a igreja) € uma autoridade concedida
pelo Senhor Jesus para que esta o faca de modo espontaneo e autbnomo, sem
a necessidade da intervencdo de estruturas que regulem esta atividade
missionaria (Mt 28:19-20; Mc 16:15-16; Jo 20:21).

Exercer disciplina

Além de ter autoridade para escolher seus préprios lideres, iniciar novas
igrejas as comunidades cristds do NT tinham autoridade de exercer disciplina a
seus membros. A disciplina ndo era uma prerrogativa dos lideres de instancias
superiores, mas um ato conjunto, coletivo, da propria igreja. Parece que a igreja
havia entendido corretamente a ordenanca de Jesus Cristo quanto a isto,
conforme se acha em Mateus 18:15-20. Ali, nas palavras de Jesus, a disciplina
€ prerrogativa ndo de um lider especificamente, mas da igreja. Por isto, Jesus
disse que depois de uma primeira e segunda tentativa de tentar persuadir o irméo
faltoso ele deveria “ser levado a igreja” (Mt 18.17).

Consideracg®es finais sobre o governo da igreja

As igrejas locais do NT eram autbnomas, sendo responsaveis
coletivamente pela preservacao da doutrina biblica que as unia (Gl 1:8; 1 Co 7:7;
11:16; 16:1; Ef 2:20; 4:1-4), pelo cumprimento das ordenancgas cristds como o
batismo e ceia (At 8:12-14; 1 Co 1:12-17; 12:18-34), pelo cultivo da solidariedade
(1 Co 8; Fp 4:15-18), do culto biblico a Deus (1 Co 14; Cl 3:16) e, como dito
acima, pela evangelizacdo e plantacdo de novas igrejas, bem como pelo
exercicio da disciplina espiritual e pela escolha de seus lideres. Deve se
concordar com Mark Denver quando precisa:

Embora as congregacbes possam errar e, de fato, errem no
cumprimento dessas responsabilidades, a responsabilidade ndo deixa
de lhes pertencer. Nenhum outro corpo, dentro ou fora da igreja local,
pode remover de maneira definitiva essas obrigacfes e deveres da
congregagado como um todo.2%°

Qualquer que seja a forma de governo que a igreja adote este deve levar
em consideracédo as funcdes e prerrogativas neotestamentaria das igrejas locais
para que sua autoridade e liberdade ndo sejam violadas. Neste sentido, dos
modelos eclesiasticos existentes é possivel dizer que o Congregacionalismo é
aguele que mais se aproximaria dos principios expostos no Novo Testamento
quanto ao funcionamento das igrejas do primeiro século. E possivel afirmar isto
por alguns motivos:

a) Os modelos de governo Presbiteriano e Episcopal parecem menos
consistentes com 0s principios organizacionais encontrados no material
neotestamentario. Conquanto se encontre no NT os apostolos exercendo certa
autoridade sobre as igrejas, é sensato dizer que isto se deve ao seu contexto
historico imediato. A autoridade dos apdstolos seria substituida com a formacao
das Escrituras do Novo Testamento como fonte de autoridade para as igrejas.
Os apostolos desempenharam, portanto uma funcéo transicional — nas igrejas
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locais eram presbiteros que eram escolhidos pela igreja para lidera-la e
representa-la. A “teoria de que um grupo de bispos foi estabelecido para
substituir um grupo de apoéstolos ndo é ensinada no Novo Testamento”.2%0

N&o ha base para uma sucessdo apostélica nas Escrituras e mesmo a
histéria ndo fornece sustentacdo sélida quanto a isto. Além disso, o bispo no NT
ndo € uma ordenacdo distinta, mas apenas uma referéncia a funcdo dos
presbiteros nas igrejas locais (At 20:17-28; 1 Pd 5:2 — neste texto petrino a
palavra grega emokommouvres aparece mostrando a funcao do presbitero como
sendo a de cuidar e supervisionar o rebanho como um bispo). A forma
hierarquica do governo Episcopal também néo parece ser o que o evangelho
ensina sobre a lideranca crista (Lc 22:24-27).

Sobre a forma Presbiteriana, conquanto seja mais consistente com o
ensino do Novo Testamento, parece usurpar, de certo modo, a autonomia de
uma igreja local ou mesmo a participacdo efetiva dos crentes no comando ou
decisbes ao criar instancias governamentais superiores para a deliberacéo de
certos assuntos (como acontece num sinodo, Concilio ou Assembléia). Muitas
“decisdes que poderiam ser encaminhadas ao grupo de membros da igreja nao
o sd0"?%, O Unico texto que sugeriria tal forma organizacional além da igreja
local, como uma Assembleia ou Sinodo, seria Atos 15, mas este texto esta longe
de ser normativo ou mesmo descritivo de um modelo que se perpetuou para a
resolugéo de problemas na igreja primitiva.

Conquanto a igreja do primeiro século tenha enfrentado outros inimeros
dilemas além daqueles tratados em Atos 15, ndo se tem registro de nenhum
outro grande concilio sendo realizado por ela. Como diz Grudem, “em nenhuma
passagem da Biblia os presbiteros possuem autoridade regularmente
estabelecida que se estenda além da igreja local”’.?'? Os textos biblicos
descrevem o0s presbiteros escolhidos pela prépria igreja, como seus
representantes e lideres, a fim de servi-la em sua localidade apenas. Eles séo
descritos como os presbiteros de cada igreja e cidade (At 14:23; Tt 1.5).

b) O congregacionalismo permite que as igrejas locais assumam seus
papéis e prerrogativas com a liberdade que o Novo Testamento descreve as
igrejas locais atuando no primeiro século, no que diz respeito a escolha de sua
prépria lideranca (At 6:3,5; 14:23; 15:1-2; 2 Co 8:19), ao exercicio coletivo da
disciplina (Mt 18:15-20; Gl 6:1; 1 Co 15), a evangelizacao e plantacdo de novas
igrejas (At 8:1,4, 5-39; 11:19-26; 13:3; Cl 1:7; 4:13-16; 1 Ts 1:8) etc.

Por fim, o modelo congregacional de governo expressa melhor o principio
biblico do sacerdécio de todos os crentes e de suas responsabilidades pessoais
na comunidade (Rm 12; 1 Co 12; 1 Pd 2:9-10). Isto € benéfico porque as
estruturas de uma igreja “devem ser formadas e mantidas em vista dos
beneficios dos individuos. As melhores organizagdes criam oportunidades para
a maxima participacao deles”.?13

E sensato concordar, a luz dos argumentos acima, que O
Congregacionalismo seja uma forma de governo eclesiastico que consiga ser
mais coerente com o0s principios biblicos sobre a importancia e as prerrogativas
das igrejas locais, conforme descritas no Novo Testamento. Conquanto ndo seja
um governo normativo segundo as Escrituras, parece ser o mais adequado com
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os textos biblicos descritivos que tratam do assunto. Essa forma governamental
“considera com seriedade o principio do sacerdoécio e da competéncia espiritual
de todos os crentes e também leva a sério a promessa de que o Espirito Santo
que habita nos crentes os conduzirg”?'4
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